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TURKIYE’DE DIN SOSYOLOJiSi:
TEORIK VE METODOLOJiK
MESELELER
abstract

Sociology of religion in Turkey: Theoretical and methodological issues.
Sociology of religion as a discipline appeared in the modern period and under
its conditions in the western world to analyse and investigate the religion as a
social event and institution, the relationship and interaction between religion
and society and the related facts. The appearence of this discipline in non-
western world such as Islamic world and Turkey occurred after its full
development. This study attempts to deal with developments in Turkey
following a historical perspective in the framework of theoretical and
methodological problems.
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1. Giris

Hangi 6l¢clide modern dénemin sartlarina bagl bulunursa bulunsun, kendi-
ne has arastirma alani, konulari ve bunlari bilimsel perspektifte incelemede
izleyecegi yontem ve teknikleri ile birlikte din sosyolojisinin bagimsiz ve siste-
matik bir bilimsel disiplin seklinde ortaya g¢ikmasi uzun bir tarihsel hazirhk doé-
nemine dayanmaktadir. ilk planda felsefe, sonra sosyal bilimler, insan bilimleri,
din bilimleri ve 6zellikle de sosyolojinin icerisinde bir varlik alani elde ederek
gelisme gosteren din sosyolojisi, 6zellikle XIX. ylzyilin ikinci yarisinda bagimsiz
bir disipline ve daha dogrusu alt-disipline déntismiistiir. Oyle ki, din sosyolojisini
bazilari sosyolojinin, dtekiler din bilimlerinin bir alt-dal sayiyor. Her halikarda,
Bati’da din sosyolojisinin gelismesinde gesitli fikir akimlarinin etkileri mevcuttur.
Nitekim Kant, Hegel, Comte, Marks, Freud, Malinowski gibi modern Bati disiin-
cesinin 6nde gelen dislinUrlerinin Bati’da gelisen din sosyolojisi lizerinde derin
etkileri bulunmaktadir. ilk olarak “Din Sosyolojisi” (Sociologie de la Religion)
terimine, Fransiz Sosyoloji Ekoli’niin kurucusu E. Durkheim'in Sosyoloji Yilligi
dergisinde din olayinin tanimina dair yayinladigi bir yazisinda rastlanmaktadir
(Durkheim, 1899). Ancak, Pozitivist ¢izgideki Fransiz Sosyoloji Ekolliniin “sosyo-
lojizm”inin dine yaklasimi bir tir “ircacilik”la (reductionisme) karakterize olmak-
tadir. Bunun tipik bir benzeri, XIX. ylzyilin ortalarindan baslayarak Marksist
cevrelerde 6nemli temsilciler bulan “materyalist din sosyolojisi” egiliminde
gozlenmektedir. Her halikarda, Bat’'da XIX. ylzyilin &zellikle ikinci yarisinda
onemli gelismelere sahne olan din sosyolojisine, pozitivist ve evrimci felsefe ve
duslinceler bir bicimde damgasini vurmustur. Buna karsilik, XX. ylzyilin bas-
langicindan itibaren, din sosyolojisi arastirmalarinda, XIX. yizyilda goérilen bu
pozitivist ve tekadmiilcii dalga biiyiik bir gerilemeye sahne oldu. Ote yandan, din
sosyolojisi, uzun sire dini duygunun mensei ve tabiatini agiklama teseb-
bisleriyle vakit gecirmis ve incelemeleri icin ana malzemeyi tercihen etnoloji,
etnografya ve folklor gibi dallarin verilerinden almis olmasi sebebiyle imtiyazl
arastirma alani “ilkel dinlerin etnolojik sosyolojisi” olarak kalmistir. Buna karsilik,
yeni gelismelerin ortaya ¢ikardigi slirecte din sosyolojisi, bir taraftan normatiflik
ve spekilasyondan siyrilarak “objektif’ bir karakter kazanmaya yonelmis, diger
taraftan da etnolojinin yani sira tarih, ekonomi, psikoloji, fenomenoloji ve ista-
tistik gibi sosyal bilimlerin yontem ve verilerini esas almak suretiyle metodoloji-
sini “deneysel” bir temele oturtmustur. Bu gelismeler, din sosyolojisinin bagim-
siz ve sistematik bir bilimsel disiplin olarak kurulusunu tamamlamasina imkan
vermistir. Din olaylarinin sosyolojik yaklasimda incelenmesinin 6zel bir arastir-
ma alanini tegkil etmesi seklinde ortaya ¢ikan bu olayda en biyik pay Alman
sosyologu Max Weber'e aittir. Bir¢ok elestirilere de konu olan Weber'in agmis
oldugu yoldan hareketle din sosyoloji stratle gelismis, verimli calismalar ortaya
konmaya baslanmistir. Bu ¢cercevede, E. Troeltsch, J. Wach ve G. Menschig gibi
Batili din sosyologlarinin XX. ylzyihn ilk yarisinda gergeklestirmeyi basardiklari
calismalarin 6nemine isaret etmelidir. Ote yandan, “etnolojik ve tarihf yonelimli
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bir din sosyolojisi egilimi”ni genis 6l¢lide asarak, gliniimiiz toplumlarinda din
konusunu sosyolojik yaklasimda ele almaya baslamanin tipik bir temsilcisi ola-
rak karsimiza Fransiz din sosyologu G. Le Bras ¢ikmaktadir. Nitekim onu takiben,
toplumlarin dini-sosyal hayatlari tizerine tecriibi din sosyolojisinin yaklasim yol-
larindan hareketle pek ¢ok arastirmalarin gerceklestirildigine tanik olunmakta-
dir. Mesela S. S. Acquaviva, B. R. Wilson, D. Martin, P. Berger, T. Luckmann, D.
Bell gibi din sosyologlar sekiilarizasyon konusunda uzmanlastilar. Ote yandan,

: »n o«

ozellikle XX. ylzyilin son geyreginde, “yapr”, “kiiltiir’, “sembol”, “isaret”, “an-
lam”, “yorum”, “sistem” kavramlari, yeni tanimlari baglaminda, din konusuna
yeni yaklasim modellerinin anahtar terimlerini olusturdu. Boylece meselad C.
Levi-Strauss din konusuna “yapisalcilik” ve R. Bastide “siirekli degisen kiiltiirel
yap!” perspektifinde yaklasima yoneldi. Konuyu, J. Berque “derinlik sosyolojisi”,
E. Gellner “sarkac teorisi”, C. Geertz “kiiltiir sistemi, semboller, isaretler, anlam
ve yorum” perspektifinde ele aldi. Buna karsilik, Mary Douglas sembollerde
sifrelenmis anlamlarin ¢éziimlenmesi”, R. Wuthnow “kiiltiirel yapisalcilik”, D.
Bell “farklilasmis toplumda din ve kutsalin déniisii”, P. Berger ve T. Luckmann
“fenomenoloji ve kognitif islevselcilik” ve J. M. Yinger de “islevselcilik” pers-
pektifinde yaklasmaya yoneldi. Yapisal-fonksiyonalist R. N. Bellah, modern top-
lumda din konusunun sosyolojik analizi baglaminda “sivil din” kavramini
operasyonel bicimde devreye soktu. Bunlara gatisma kurami, simgesel etkile-
simcilik, akilsal se¢im, gergekligin toplumsal insasi, fenomenoloji,
etnometodoloji, sistem teorisi gibi cagdas sosyoloji kuramlari eklendi.

Daha sistematik bir yaklasimla, Bati'da ¢agdas donemde din sosyolojisi
arastirmalarinda ortaya ¢ikan baslica egilimlerin, biri dinin degismez kabul edi-
len 6zU ve muhtevasini anlayip agiklamaya ve 6tekisi de dinf olayin degisik ta-
rihsel formlari ile spesifik toplumsal kontekstleri arasindaki enteraksiyonu orta-
ya koymaya yonelen iki ana kategoride toplandigi ifade edilebilir. Ancak, yone-
limlerin gesitliliginin, bu tir dikotomik bir kategorizasyonu ziyadesiyle astigi da
bilinmektedir. Nitekim bu alanda kayda deger bir yonelimi deskriptif bir
“sosyografya” kategorisinde degerlendirmek uygun dismektedir. Ancak orada
“cografi’, “tarihl”, “etnografik”, “demografik”, ya da “istatistik” tasvir egilimle-
rinin alt kategoriler olarak kendini géstermekte olusu kayda degerdir. Bununla
birlikte, Bati'da 6zellikle son donemde deskriptif sosyografya diizeyinin blyik
Olgtde asiimis oldugunu 6nemle belirtmelidir. Karsilastirmali, formel ve tipolo-
jik egilim ile fenomenolojik yonelim “anlayici sosyoloji”’ kategorisinde degerlen-
dirilmekte, buna, “dini morfoloji arastirmalar” egilimi eklenmektedir. “Dinf
sosyoloji” seklinde adlandiran bu sonuncu egilime yapilan en biyik tenkitler-
den biri, teolojik mulahazalarin sosyolojik problemlerin 6niine gegirilmesi nok-
tasinda toplaniyor. Bu tenkitler “fenomenolojik din sosyolojisi” egiliminin mo-
dern dénemde yeniden giiclii bir bicimde dogusuna temel teskil etmis bulun-
uyor. Ayrica, genetik din sosyolojisi, fonksiyonel din sosyolojisi, striiktiiro-
fonksiyonel din sosyolojisi, sosyo-praksiler, diyalektik din sosyolojisi ve nihayet
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konfesyonel din sosyolojileri egilimlerine isaret etmek gerekiyor. Ozellikle Mark-
sist egilimli din sosyologlarinda ideolojik ve indirgemeci egilim 6ne cikiyor. Kilise
cevrelerinin din sosyolojisi arastirmalarinin da genelde deger yukli ve pratige
yonelmis olmalari dikkate degerdir. Esasen bu g¢evrelerde din sosyolojisinin pra-
tige ve eyleme dokilmesinde (¢ ana egilim ayirt ediliyor: Empirizm,
Konfesyonalizm ve Entervansiyonizm. Ote yandan, Bati’da Musliiman arasti-
ricilar arasinda “bilimin isldmilestirilmesi” hareketine paralel olarak bu tiir bir
din sosyolojisi egilimi kendini gdstermis olup, onlar ¢alismalarinin bir bolimini
“The American Journal of Islamic Social Sciences” adli dergide yayinlamaktadir-
lar. Her hallikarda, “objektif din sosyolojisi”, boylesine ideoloji ve deger yiikli ve
aksiyoner egilimli sosyolojileri normatif buluyor. Din sosyolojisinin normatif
toplum felsefeleri ile karistirlmamasi gerekiyor. Ozellikle Wach, din sosyolojisi-
ni, belli bir toplumsal reform programinin bir aleti konumuna indirgemeye kal-
kismanin, onun gercek amaci ve hiviyetine ihanet olacagini belirtiyor (Wach,
1995: 30). Her haliikarda, goruldiigu gibi, Bati’da din sosyolojisi tek bir cizgide
gelismek yerine farkl anlayis ve yonelimlere sahip olmus, bu bakimdan da ora-
da bir “din sosyolojisi”nin degil, fakat “din sosyolojileri”’nin varligindan s6z edil-
mistir (Bkz. Desroche, 1968). Glinimizde din sosyolojisi alaninda Avrupa’da
onemli ¢aligmalar yapilmakta; ABD ise dnemli bir merkez halini almis bulun-
maktadir (1). Ote yandan, modern dénemde din sosyolojisinin, Bat1 diinyasinin
disinda 6nemli bir ilgi ve yayginlik kazanmig olmasi da kayda degerdir (2). Zira
modern sanayi sonrasi “post-modern” veya “ultra-modern” bir dénemde “kiire-
sellesme” ile birlikte geleneksel toplumlar dinya olclistiinde hizla degismeye
yonelmis, bunun ekonomik ve kiltlirel sonuglarinin yani sira din alaninda
onemli yankilari gérilmustar. Butiin bunlar anlagilan tim toplumlarda, modern
sosyal bilimlere, sosyolojiye, din sosyolojisine ve 6teki modern din bilimlerine
duyulan ihtiyaci artirmistir. Nitekim bu durum, din sosyologlarini, ulusal ve
uluslar arasi teskilatlar araciligl ile kurumlasmaya ve etkinliklere yoneltmis bu-
lunuyor (3).

Kisacasl, bir toplum olayi ve kurumu olarak dini ele almak, din ve toplum
iliskileri ve etkilesimini ve bu cercevede ortaya ¢ikan olgulari bilimsel olarak
arastirip incelemek tizere din sosyolojisi bilimi ancak modern dénemde ve onun
sartlarinda Bati'da ortaya ¢ikmis ve giderek gelisme gostermis bir disiplindir.
Nitekim bu bilim dalinin Bati disinda diinyanin &teki Glkelerine ve mesela islam
diinyasi ve Tirkiye'ye gelisi de Batidaki gelismeleri miteakip olmustur ve iste
bu ¢alisma Turkiye’deki gelismeleri tarihsel bir yaklasim perspektifinde teorik ve
metodolojik sorunlari baglaminda ele almayi denemektedir.

2. Tiirkiye’de Din Sosyolojisi

Her haltikarda din sosyolojisinin ortaya ciktigi ve gelistigi Bati Gilkelerinde,
daha sonra yayildig1 diinyanin 6teki lilkelerine gore ¢ok daha fazla kurumlastig
ve sistemlestigi 6nemle belirtiimelidir. Nitekim din sosyolojisi ile ilgili olarak
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ortaya atilan baslica teoriler ve gelistirilen arastirma yéntem ve teknikleri de
Bati'da ve hatta Bati toplumlarinin sorunlarina gore olusturulmuslardir. Bu ba-
kimdan, Bati disi toplumlarda din sosyologlarinin karsi karsiya kaldigi en énemli
meselelerden biri, Batili toplumlarinin sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve dinf ortami
ve sartlarinda Uretilmis olup, onlarin kdlturleri, dinleri, degerleri ve sorunlarina
siki sikiya bagh olan teoriler, yontemler ve tekniklerin Bati disi toplumlarda ne
sekilde uygulanacagi hususu etrafinda toplanmaktadir. Esasen bu mesele gerek
islam ulkeleri ve gerekse de Tiirkiye’de din sosyolojisi arastirmalari icin de
dnemli bir husus olarak kendini géstermektedir. Aslinda islam diinyasi, din, dini
kiltir ve din bilimlerinin gelisimi bakimindan ilk birka¢ ylzyilda olduk¢a di-
namik bir bicimde olusan ve gelisen bir canlilikla karakterize olmaktadir. Ni-
tekim bu donemde ortaya ¢ikan bilimler hizla gelisen Misliman toplumda kar-
silagilan sorunlara dinamik bir bicimde ¢6ziim Uretmeyi basarmislardir. Bu ba-
kimdan bilgi ve hatta bilim sosyolojisi bakimindan onlari zimnfi birer din sosyolo-
jisi seklinde degerlendirmek gerekir. Ancak onlarin mesela fikih biliminin érne-
ginde tipik bir bicimde gozlendigi Gzere, bir tir “sosyal teoloji”’ye donlismis
olmalari da kayda degerdir. Esasen anlasilan bu sosyal teoloji, daha sonra bu
konuda her seyi yaptigini ve artik bundan boyle yapilacak pek bir seyin kalmadi-
gini sanarak “ictihat kapisi"ni kapayan ve kendi icine kapanip taklitcilige ve
sonucta geleneksellesmeye, duraganliga ve hatta ¢okiintliye yonelen statik bir
zihniyetin islam diinyasina egemen olmasina da zemin hazirlamistir. Yine de,
baslangicta dinamik bir atilim gosteren bilim hareketinin neden bir donem son-
ra statiklige yéneldigi ve bu zihniyetin nigin islam diinyasina egemen oldugu
sorusu siklikla sorulmakta ve aslinda mesele tam bir ¢6ziime kavusmus da go-
rinmemektedir. Her haliikirda islam diinyasi, statik tavrin agmazlarinin sikin-
tilarini, modern dénemin hizl degisim olgu ve mecburiyetleri ¢ercevesinde
giinimizde cekmeye devam etmektedir. Bu bakimdan islamiyet konusunu
“yeni yapisalcr” (neo-structuraliste) bir yaklasimla ele almaya yonelmis modern
bir Misliman disinir ve bilim adami olan M. Arkoun, “disiiniilebilir’
(pensable), “diisiiniilemez” (impensable), “diisiiniilen” (pensé) ve “dlsiindil-
meyen”i (impensé) birbirinden analitik olarak ayirarak (Arkoun, 1984: 9), tahlil-
lere ve yorumlara gitmeye calismaktadir. Anlasilan bu yolla Arkoun, islam di-
siincesine yeni bir canlilik kazandirmayr amaclamis gériiniiyor. Ancak, islam
dinyasinin ¢ok kokli sorunlari bu konuda ¢ok yonli ve sistemli ¢abalara ve
ozellikle de modern bilimsel ¢6ziimlemelere ihtiya¢ duyuyor. Bu ¢ercevede din
sosyolojisi arastirmalarinin énemine isaret etmek gerekiyor. Bununla birlikte,
genelde islam diinyasi din konusunda ilk dénemlerin geleneksel “islém ilmi”ne
ziyadesiyle takilmis goriniyor. Ger¢i orada, mesela Antik Yunun felsefesinden
yapilan cevirilerle baslayan ve sonra Farabi ve ibn Sina gibi Messai ekoliiniin
onde gelen isimleri ile hiz kazanan felsefe hareketi bir Relionswissensaft’in 6n-
ciliigiinii yapmayi da basarmistir. Oyle ki meselad 6zellikle Farabi, ibn Sina,
Bir(ini ve ibn Tufeyl’in eserlerinde icerisinde din sosyolojisinin de yer aldigi mo-
dern dénemin din bilimlerinin en azindan bir 6n taslaginin temellerinin atildigi,
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ancak takipgi bulamadigi anlasiilmaktadir (Walker, 2006: 85- 101). Esasen anlasi-
lan boylesine bir Relionswissensaft taslagini meseld Gazali’de de bulma imkani
olmaktadir (Landolt, 1991: 1-72). Ustelik XIV. yiizyilda ibn Haldun, meshur Mu-
kaddime'sinde “ilm’iil-Umran” adini verdigi yeni bir bilimin temellerini atmaya
calisirken, sosyolojinin ve hatta din sosyolojisinin bir éncilsi imis gibi gorin-
mektedir (Bkz. Glinay, 1986: 63-104). Bununla birlikte, dénemin karanhk orta-
minda onun bu ¢abasi da pek bir yanki uyandirmamistir. Anlasilan modern do-
nemin hizli degisme sartlarinin bir Girlini olan modernist akim da duraganligi as-
mada oldukga zorlanmis ve esasen o belli bir entelektiiel diizeyi pek asamamis-
tir. Nitekim onun etkileri oldukga sinirli kalmis bulunuyor. XX. yizyilda ve 6zel-
likle onun ikinci yarisindan sonra sahnede daha ¢ok gériilmeye baslayan siyasal
ve radikal islamci akimlarin militan ideolojik vurgulari ve sloganlarinin islam
diinyasinin karsi karsiya bulundugu ikilemler ve agmazlari daha da artirmaktan
baska pek bir ise yaramadig1 gézlenmektedir. Modern din bilimlerini ve 6zellikle
de din sosyolojisini 6zglin ve diizeyli metodolojik yaklasim cercevelerinde so-
runlarin bilimsel analizi ve bu yolla ¢dzlimler Gretmek lzere devreye sokma
konusunda ise o dyle pek ciddi bir niyet ve kararlilik icerisinde gorinmiyor (4).
Esasen, Tlrkiye'nin de olayi gelenek ve degisimin ¢ok yonli karmasik etkilesimi
baglaminda ancak kendi i¢ ve dis dinamikleri cergevesinde sancili bir bigimde
yasamakta oldugu gozlenmektedir. Gergi, Tirk toplumu 6zellikle Tanzimat’tan
itibaren ¢cok 6nemli degisimlere sahne olmaya baslamistir. Cumhuriyetle birlikte
blyuk bir azim ve kararlilikla ¢cagdaslasmayi ve onun vazgecilmez 6n sarti olan
laikligi segmis bulunan Tirkiye'de degisim kokli bir karaktere burinmustir.
1950'li yillardan itibaren Tirkiye’deki degisim olgusunda kayda deger bir hiz-
lanma gozlenmis, 1970'li yillardan itibaren de o yeni bir ivme kazanmis olup, o
tarihten bu yana sire¢ tim hiziyla devam etmektedir. Ancak, degisime uyum-
suzlugun tepkisel anomi ortami sosyo-kiiltlirel hayatin bircok alaninda “eski” ile
“yeni”nin yahut “geleneksel” olanla “modern”in dikotomik bir ¢atisma anlayisi
cercevesinde sancili bir bicimde karsi karsiya gelmesine yol agmistir. Bu gerge-
vede, “eski”nin yahut “geleneksel” olanin “kutsal” ve dolayisi ile “dini” bir an-
lama blrinmekte olusu kayda degerdir. Boyle olunca, degisime uyumsuzlugun
tepkileri en ¢ok dini yasayis ve kiltlir alaninda ve ¢ogu zaman oldukca “garpik”
bir bicimde ortaya ¢ikmaktadir. Bu bakimdan, ¢agdas Tirk toplumunda mo-
dernlesme, streklilik ve degisimin din, dini yasayis ve kiltiir alanlarindaki etkile-
rinin din sosyolojisinin yaklasim yollarindan hareketle bilimsel analizi, karsi kasi-
ya kalinan sorunlarin anlasiimasi ve bunlara bilimsel ¢6ziimler Gretilmesi baki-
mindan hayati bir 6nem tasimaktadir. Bu anlamda denebilir ki Turkiye ve Turk
toplumu, gerek tarihsel baglamda ve gerekse de hali hazir yasantisi itibariyle
din sosyologlarinin arastirmalari igin egsiz bir laboratuardir. Nitekim Tirkiye'de
din sosyolojisine, Universitelerin basta ilahiyat ve sosyoloji bolimleri olmak
lzere iktisat, siyasal bilimler gibi sosyal bilimlere iliskin gesitli birimlerinde belli
bir akademik ilgi duyulmus ve duyulmaya devam edilmektedir. Bu ilginin ortaya
cikisi ve gelisimini baslica safhalari, belli basli temsilcileri, ele alinan temel so-
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runlar ve bunlara yaklasim modelleri ve bu ¢ercevede kendini gosteren teorik
ve metodolojik meseleler baglaminda ele almak oldukga aydinlatici olacaktir.

2.1. Onciiler
Tirkiye’de din sosyolojisine duyulan ilgi ve yapilan galismalar hakkinda
onemli ilk degerlendirme ¢alismalarindan birini  gerceklestiren M.

Taplamacioglu, gergekte Turkiye’de sistematik ve tarihi anlamda bir din sosyo-
lojisinin varligindan s6z etmenin bilimsel gerceklere pey uymadigi, ancak gele-
cekte verimli calismalarin yapilacaginin umulacagina énemle isaret emektedir.
Taplamaciogluna gore, Z. Gokalp, i. H. Baltacioglu, H. Z. Ulken, Hiiseyin Cahit
Yalgin ve M. Karasan’in ¢alismalari Tirkiye’de bu alanda onci niteligindedir.
Bunlara dinler tarihi, islam tarihi, ilahiyat, hukuk ve din psikolojisi gibi alanlarda
yapilan galismalarin katkilari eklenmistir. Zira Tiirkiye’de, 6teden beri belli bir
gelisme kaydetmis bulunan felsefe, dinler tarihi, edebiyat, tarih ve din psikoloji-
si gibi komsu disiplinler konu ile ilgili malzemeyi bir bicimde sunmuglardir. Nite-
kim mesela dinler tarihi alaninda Ahmet Mithat Efendinin 1329 tarihinde ya-
yinlanan Tarih-i Edyan, M. Semsedddin Ginaltay’in 1331 tarihinde yayinlanan
Tarih-i Edyan, Omer Hilmi Buda’nin Dinler Tarihi (istanbul, 1935), Omer Riza
Dogrul’un Dinler Tarihi (istanbul, 1947), Annemarie Schimmel’in Dinler Tarihine
Giris (istanbul, 1955) adli eserleri buna &rnektir. M. Fuad Képriili’niin Mekteb-i
Milkiye’de verdigi derslerin tas basmasi notlarini intiva eden Tiirk Tarih-i Dinisi
(istanbul, 1936) ile Edebiyat Fakiiltesi Mecmuasinda ¢ikan “Anadolu’da islami-
yet” ve H. Ziya imzasiyla Dergah mecmuasinda 1922’de yayinlanan “Tirkmenle-
rin Dini” adl ¢calisma ve yayinlari Tirkiye’de din sosyolojisi calismalarina énemli
yardim ve katkilari igermektedir. Bunlara Ahmet Cevdet Pasa, Hiiseyin Cahit
Yalcin, M. Sekip Tung, Hilmi Ziya Ulken, Bedii Ziya Egemen ve Nurettin Top-
¢u’'nun calismalari eklenmektedir (Taplamacioglu, 1960: 55-61; 1961, 1968:
106-111). Mesela Hiseyin Cahit Yalgin E. Durkheim’in “Les Formes Elémentaires
de la Vie Religieuse” adli eserini “Dinf Hayatin ibtidai Sekilleri” adi altinda Tiirk-
geye cevirmistir.

Esasen, Tirkiye’de modern din sosyolojisinin gelismesine hazirlik anlamin-
da, yukarida zikredilen éncii mahiyetindeki ¢calismalara, XVII. ylzyildan itibaren
kendini gésteren ibn Halduncu etkileri de eklemek gerekir. Zira bu dénemde
giderek &nce duraklama sonra da ¢6kmeye yén tutan Osmanli imparatorlugu-
nun sorunlarina egilen Tiirk mitefekkirleri ibn Haldun’un Mukaddime’sine belli
bir ilgi duymuslardir. Bu anlamda Kéatip Celebi (1609-1657), Naima (Olm. 1716),
Mineccimbasi (6lm. 1703), Pirizade (1674-1749), Hayrullah Efendi (1817-1866),
Abdiillatif Subhf (1818-1886) ve Ahmed Cevcet Pasa (1822-1895) Tiirk ibn Hal-
dunculari olarak dikkati cekmektedir. Ozellikle Pirizade’nin baslattigi Mukad-
dime’nin Tirkceye cevirisini Ahmed Cevdet pasa tamamlamis ve hatta ona
birgok notlar eklemistir. Ote yandan, Tiirkiye’de ibn Haldun ve Mukaddime’ye
duyulan ilgi XX. ylzyilin baslarindan glinimiize bir bicimde devam etmektedir.
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Oyle ki, bu konuda Tirkiye’de sadece yeni Mukaddime cevirileri yapilmamis,
ayni zamanda oradaki fikirler Tirk dislinlr ve sosyologlarinca bircok bakimdan
analiz ve yorumlara tabi tutulmustur (Findikoglu, 1961: 116-131). Bununla bir-
likte, Tirk ibn Haldunculugu bilimsel ve akademik bir gelenege déniismiis de
degildir.

XIX. yuzyilin sonlari ve ozellikle de XX. ylzyihn baslarindan itibaren Bati
sosyolojisi Tiirkiye’ye girmeye basladi. ilk planda, Comte, Le Play ve Durkheim
gibi Fransiz disiinir ve sosyologlarin yani sira ingiliz Neo-pozitivist H.
Spencer’in “Organist Sosyoloji”sinin oldukga etkili olduklari anlasiliyor. Bununla
birlikte, toplumu canli bir organizmaya benzeten sonuncu sosyoloji akiminin
Turkiye'deki etkileri o kadar kalici olmus ve meseld sosyolojik din aras-
tirmalarinda ciddi bir yanki bulmus goriinmiyor (Krs. Sezen, 1989/1: 31, 42).
Baslangigta, Batidan gelen bu yeni bilime “hikmet-i ictimaiyye” yahut “ilm-i
hikmet-i ictimaiye”, “ilm-i ictimai’, “ictimaiyyat” gibi adlar verilmis, sosyoloji
terimi de giderek yerini almistir. Ozellikle 1l. Mesrutiyet déneminde Tirk diisi-
nirlerinin sosyolojiye olan ilgilerinde kayda deger bir artis gozlenmis (Kongar,
1988: 15); nitekim bu donemde Uzerinde durulan gesitli toplum sorunlari ara-
sinda din meselesi de belli bir yer tutmustur. Oyle ki, Batili etkiler altinda kalan
ilk Tirk sosyologlari olarak pozitivist egilimli Ahmet Riza, Ahmet Suayp, Bedil
Nuri, M. Sati Bey, Celal Nuri, Prens Sabahattin, Ziya Gokalp ve Mehmet izzet'in
¢alismalarinda, cesitli sosyal meseleler arasinda dine iliskin sorunlara da 6nemli
bir yer verilmekte olusu kayda degerdir. Mesela Bedi Nuri (1875-1915) 6zel sos-
yolojinin bir bélimi olarak, birer toplum olayl olmak itibariyle din olaylarini
sosyolojik bir yaklasim perspektifinde ele alip inceleyen bir din sosyolojisi disip-
lininin varhgindan s6z etmistir.

2.2. Kurulus

Turkiye'de sosyolojinin ve onun bir alt dal sayilan din sosyolojinin yer tut-
masinda Durkheim sosyolojisi énemli bir rol oynamistir. Zira Tirkiye'de din
sosyolojisi biliminin gergek bir 6nciisii ve hatta kurucusu sayilabilecek olan Ziya
Gokalp (1875-1924) buyik olgtide Durkheim’in izinden gitmis, bu da onun Tlrk
sosyolojisi ve ozellikle de Tirk din sosyolojisi tizerinde derin iz birakmasina yol
acmistir (Ulken, 1969: 349).

2.2.1. Gokalp ve Ilm-i ictimal Dini

Tirkiye’de sosyoloji 6gretimi 1914’te baslamis, istanbul Dariilfiinun’unun
Edebiyat subesinde ilerlemis &grencilere 1916-1917 yillarinda “Dinf ictimaiyat”
adi altinda ilk din sosyolojisi derslerini Z. Gokalp vermistir. Bu derslerin notlari
“llm-i ictimaf Din#” adi altinda tas basmasi olarak basiimis, béylece Tiirkiye’de
din sosyolojisi konusunda ilk olarak dogrudan telif eser yayinlayan distnir ve
sosyolog Z. Gokalp olmustur. Esasen Gokalp, diinya olglsiindeki blylk degisim
ve donlsimlere hantal yapisi nedeniyle ayak uydurmakta zorlanan Osmanli
imparatorlugunun tarihinin duraklamadan ¢ékise siiriiklendigi ve bu baglamda
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“toplumsal kimlik” arayislarinin 6n plana gectigi sancili bir “toplumsal bunalim”
ortamindan cagdas Tirkiye Cumhuriyetine gecis déneminin en etkili di-
slindrleri ve ideologlarindan biridir. Nitekim bunalima ¢6zim Uretmeye ¢alisir
ve bunun yolunun sosyal bir reformdan gectigini distiniirken Gokalp, ayni za-
manda bir ulusal kimlik kuramcisi olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. O, dogacak
yeni toplumun kimligini sosyolojinin kilavuzlugunda aramistir. Anlasilan Gokalp,
Durkheim’in disinda A. Fouillée (1838- 1912), M. Mauss (1872- 1950) ve G.
Tarde (1843-1904) gibi Fransiz dusunir ve sosyologlardan da etkilenmistir.
Ozellikle Fouillée’nin “kuvvet-fikir” (idée-force) teorisinin Gokalp’in disiinceleri
Uzerinde derin etkileri bulunmaktadir. Buna, dolayli yoldan da olsa Alman di-
stinlirli Herder, Max Weber (krs. Kongar, 1996: 64). ve hatta islam Tasavvufu ve
ozellikle de Muhiddin Arabi’den eklendigi anlasiimaktadir (Glinay, 1989/3: 223-
236). Her hallkarda, devletgilik, milliyetcilik, korporatizm ve dayanismacilik
Gokalp sosyolojisinin temel dayanaklarini olusturmakta; son tahlilde bu sosyo-
lojisi natliralist ve pozitivist bir karakter arz etmekte; nihayet din sorunu orada
Gzerinde 6nemle durulan bir mesele olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bunalim
doénemi dislinir, ideolog ve sosyologu Gokalp, Durkheim sosyolojisinin meto-
dolojik esaslarini Turklerin tarihl ve toplumsal gelisimine uygulamayi dene-
mekte; bunu yaparken de, kendi deyisiyle, "iimmet" yapisindan “millet” yapi-
sina gecis doneminde “milli tip”in esaslarini belirlemeye ¢alismaktadir.
Durkheim'in “kolektif tasavvurlar’ kavrami ve sosyal olgulara sosyo-psikolojik
yaklasimindan esinlenen Gokalp, ekonomi, san'at, egitim, ahlak, hukuk, siyaset
gibi toplum olaylarinin yani sira dini de “maserf vicdan”dan dogan suurlu idrak-
ler kategorisine yerlestiriyor. Ulusal kimlik kuramcisi olarak “milli vicdan” telak-
kisinde kolektif suur kavramina 6zel bir deger yukliyor. Boylece Tirklerin, din,
soy, dil ve GlkQ birligi etrafinda bir millet olusturabilecegini dusiiniyor. Milleti,
lisani misterek ve ayni terbiyeyi almis fertlerden olusan harsi bir zimre seklin-
de tanimhyor. Bir milletin hayatinda, biri “hars”a digeri de “medeniyet’e ait
olmak Uzere iki ana unsur goriyor. Bunlarin belli bir iliskide birlesmesinin top-
lum hayatinin gelismesini  saglayacagini  dlstnlyor. Gokalp’in  temel
problematigi, Tirk millf kimliginin islami ve modern bilimsel-rasyonel kimliklerle
bagdastirilmasi meselesidir. Donemin dislince akimlarini dinamik bir milli kim-
lik sentezinde uzlastirmak ve hatta onlari milli vicdanin motor giicii olan mefk(-
relere donlstiirmek emelindedir. Daha dogrusu Gokalp, kiltiirde Tarklesmek
ve islamlasmayi, medeniyette ise ¢agdaslasmayr amagliyor. Dini, milli kimligin
temel bir bileseni olarak gériiyor. Ancak, “gelenekgi islam” anlayisini elestiriyor.
Devletin hukuki temelini dini esaslardan temizlemeyi diisinmekte, béylece din-
devlet ayirimini esas alan bir laiklige ydnelmis gériinmektedir. islam dinini seri-
atin kati kurallarindan arindirmayi, sosyolojinin zenginlestirdigi ictenlestirilmis
bir inang haline getirmeyi ve milli ihtiyaglarin hizmetine vermeyi amaglamakta;
son tahlilde fikirleri arasinda tam bir birlik kurabilmis gériinmemekle birlikte,
dinin milli bir bicimde canlandirilarak yasanmasi Gokalp’in din konusundaki esas
cizgisini olusturmaktadir. Her hallikarda Gokalp’in, 6zellikle Durkheim’in toplum
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ve din analizlerine iliskin kategorilerini, Tlrk tarihi, toplumu, kiltird, dini ve
hatta islamiyet’e bir bicimde uygulamaya calismis olmasi Tiirkiye’de din sosyo-
lojisinin kurulusu ve yerlesmesi bakimindan énemli ilk gabadir. Ancak anlasilan
o bunu yaparken, kategorilerin uygunluluk ve tutarliiginin yani sira 6zellikle
eski Tark tarihi, ktltlirt ve dini konusunda malzeme glicligi ¢cekmekte, bu da
onu yer yer acele gikarim ve genellemelere gotiirmektedir. Bu bakimdan da
mesela H. Z. Ulken Gokalp’i elestiriyor (Ulken, 1939: 37). Buna ragmen, inalcik’a
gore, Gokalp’in Tirk toplumu ve kiltirine dinamik yaklasimi 6zellikle degisim
perspektifinde teorik ve metodolojik &énemini siirdiriiyor (inalcik, 1965: 31).
Buna onun din konusundaki analizlerinin 6nemini eklemek gerekiyor.

2.3. Gokalpci Etkiler

Gokalp Malta’ya siirgline gonderilince, Universitede onun vyerini
Necmeddin Sadak aliyor. Anlasilan Sadak’in din sosyolojisine olan ilgisi onun
“Dini lctimdiyat Notlari” adini tastyan bir kitap yayinlamasina imkan veriyor
(Ayas, 1976: 285-301). Ote yandan, Gékalp’in din konusuna sosyolojik yaklasimi
ogrencileri ve yakin arkadaslari tarafindan az ¢ok sirdiriliyor. Ancak tepkiler
de eksik olmuyor. Meseld Halim Sabit, Gokalp’in “ictimaf usulii fikih” anlayisini
destekleyip gelistirmeye calismis; buna karsilik, modenist islamci izmirli ismail
Hakki ona siddetle karsi ¢cikmistir (Bkz. Efe, 2005: 25-40). Nitekim Gibb de, Go-
kalp’in bu goristini “siibjektif’ bularak elestirmistir (Gibb, 1949: 125). Her ha-
likarda Gokalp’in, ittihat ve Terakki Firkas liyesi Baha Said’i Anadolu’da i¢tima-
iyat tetkikleri yapmak (izere gorevlendirmesi, Tlrk toplumu lizerine alan aras-
tirmalarina dayali din sosyolojisi calisma ve yayinlarini da baslatmistir. Gokalp’in
etkisi altinda F. Kopruli bu ¢alismalari din, tarih ve edebiyat alanlarinda str-
diirmis, kelamci i. H. izmirli “islam ictimaiyati”’na yénelmistir. M. Serafettin
(Yaltkaya) islam Mecmuasinda yayinlanan makalelerinde (S. 15, 19) “ictimaf
ilm-i kelam”dan sz etmistir. Ote yandan, Gokalp’in etkilerini meseld Mehmet
izzet ve Z. F. Findikoglu’nda bir sekilde gérme imkani olmaktadir. Ancak bunla-
rin her ikisinin de tam bir Gokalpgi ¢izgide kalmadiklari anlasiliyor. Gokalp’in
fikirlerinden yola ¢ikan Mehmet izzet (1891-1930) felsefi idealizme ydneliyor
(Ulken, 1979: 426-432). Findikoglu ise, Fransa’da Strasbourg’da yaptig1 doktora
tezinde Gokalp’in sosyolojisi ve fikirlerini konu aliyor (Findikoglu, 1935). Ancak,
Fransa’da doktora 6grenimi esnasinda fikirlerini gelistirme imkani elde ediyor
ve sirf Durheimci ve Gokalpgi kalmayarak, Fransiz sosyolojisini Kantgi bir yorum-
la bir is ve “eylem” (aksiyon) felsefesine dénistiiriiyor (Ulken, 1975: 475). Her
haliikdrda, onun calismalari miinhasiren din sosyolojisi alaninda gercekles-
miyor. Din konusuna o, yeri geldik¢ce temas ediyor. Yine de anlasilan Findikoglu,
meseld dinin toplumsal etkileri Uzerinde 6nemle durmus (Findikoglu,
1959/1960: 174-175), hatta Turkiye’de din sosyolojini konu alan bir calisma da
yapmistir (Findikoglu, 1966: 223, 224).
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Anlasilan 1920'li yillarin sonlari ve 6zellikle de 1930’lardan baslayarak din
konusu Tirkiye’de sosyoloji incelemelerinde belli bir yer tutmaya baslamis; bu
cercevede, Findikoglu’nun calismalarina H. Z. Ulken, S. Sakir Ulgener, M. Tur-
han, N. S. Késemihal, C. Tanyol, N. Berkes, I. Yasa ve digerlerinin calismalari
eklenmistir. Bunlardan meseld N. Sazi Koésemihal (1909-1972), Tirkiye'de
Durkheim sosyolojisine elestirel yaklasimin tipik bir drnegini sunmakta olup; bu
cercevede onun Tirk din sosyolojisine katkilari dikkate deger goriinmektedir.
Nitekim onun “Durkheim Sosyolojisi” baslkli eserinin bitlin bir boliminde
Durkheim’in “Din Hayatinin ilkel Bicimleri” adl eserinin elestirel bir degerlen-
dirmesi sunulmakta (Késemihal, 1971: 98-172); buna onun din ve buyu iliskile-
rini konu alan ¢alismasi (Késemihal, 1952, 1953) eklenmektedir.

2.4. Ulken ve Dini Sosyoloji

Bununla birlikte, Turkiye’de din sosyoloji ¢alismalari bakimindan 6zellikle
H. Z. Ulken’in (1901-1974) katkilari oldukga 6nemlidir. Nitekim onun Felsefe ve
ictimaiydt mecmuasinda “Dini igtimaiyat” bashgi altinda, 1927 ve 1928 yillarin-
da yayinlanmis bulunan ti¢ makalesi oldukca dikkate degerdir (Ulken, 1927:
264-271; 319-333; 1928: 28-41). Keza onun, Totemizm tartismalarini konu alan
calismasi (Ulken, 1939) da Tiirkiye’de din sosyolaijisi literatiiriine dnemli katkila-
r icermektedir. Bunlara Ulken’in &teki galisma ve katkilarini eklemek gerekir
(Ulken, 1946; 1959: 35-57). Esasen Ulken, Tirkiye’de, Cumhuriyet déneminde
din sosyolojisi alaninda ilk olarak bash basina eser ortaya koymayi da basarmis-
tir. Nitekim onun “Dini Sosyoloji” adl eseri (Ulken, 1943), dinlerin baslangiglar
ve tarihsel evrimi {izerine Totemizm, Animizm, Natiirizm, Fetsizm gibi kuram-
larin yami sira, Oliilere tapinma, kurban, giris ayinleri, bayramlar, tabular,
istlreler, Tanr1, kozmogoniler, din ve i¢timai morfoloji, sihirbaz, Hiristiyanlik
ve Islamiyet cesitli tarihsel, toplumsal ve dinsel olgu ve kurumu konu almis bu-
lunmaktadir. Bu sekli altinda eser, Tiirkiye’de, din olgusunu sosyolojik bir yak-
lagim perspektifinde sistematik bir bi¢cimde ele alarak analiz ve agiklamaya gali-
san bir din sosyolojisi anlayis ve yaklasimi ortaya koymasi bakimindan dikkate
degerdir. Esasen Ulken, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde, 1950’1i
yillarda verdigi sosyoloji dersi baglaminda din sosyolojisi de okutmustur. Anla-
sitlan Ulken’in bu derslerinde konuya yaklasimi Dini Sosyoloji adli ese-
rindekinden ayrilmaktadir (Ayas, 2007).

Ote yandan, Tiirkiye’de din sosyolojisi XX. yiizyilin baslarindan itibaren Ba-
tili etkiler altinda, ancak muhtelif arayislar biciminde bir gelisme gdstermis, bu
durum bu bilim dalina verilecek isim arayislarina da bir sekilde yansimistir. Ni-
tekim bu bakimdan mesela Ulken’in 1943’te kaleme aldigi eserinde din sosyolo-
jisi icin “dini sosyoloji” terimini se¢gmis olmasi dikkate degerdir. Fransiz din sos-
yologu G. Le Bras ile Alman din sosyologu G. Menschig de din sosyolojisi i¢in bu
terimini kullandilar. Ancak onlarin din sosyolojisi anlayislari birbirinden oldukga
farkhdir. Ote vyandan, XX. yiizyilin baslarinda din sosyolojisi Tirkiye’de
Universiter dizeyde yerini alirken Gokalp’in adlandirmasi ile ona “ilm-i ictimai
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din?” denmis, ancak anlasilan bizzat Goékalp “dinf ictimaiyat” terimini de kullan-
mistir. Ote yandan, Gokalp’in bazi calismalarinda “islam ictimaiyat’” terimine
yer vermis olmasi da dikkate degerdir (Gokalp, 1331/1915a; 1331/1915b;
1331/1915c). Esasen izmirli ismail Hakk’'nin da “islam Ictimaiyat” terimini kul-
landigi anlasihyor (Efe, 2003: 325-333, 328). Ulken ise, gerek “dinf sosyoloji”
terimini kullandigi bu eserinden 6nce ve gerekse de sonra genellikle “din sos-
yolojisi” terimini tercih etmistir. Ote yandan, Tiirkiye’de din sosyolojisi icin, “din
toplumbilimi” gibi adlandirmalar da kendini géstermistir. Ancak anlasilan “din
sosyolojisi” terimi Tirkiye’de bu bilim dali icin genel bir kabul gérmdistir. Yine
de, dogentlik bilim dallari arasinda onun 6nceleri “din sosyolojisi” seklinde yer
alirken daha sonra “din, bilgi ve kiiltiir sosyolojisi” halini almis olmasi kayda
degerdir.

2.5. Le Play Sosyolojisi, Prens Sabahattin ve Monografi Yontemi

Tiirkiye’de Gokalp’le baslayan, sonra Ulken ve Késemihal gibi sosyologlarca
sirdirilen sosyoloji gelenegi felsefi, hiimanist ve spekdlatif bir ¢izgide sey-
retmesi ve orada olgusal toplumsal gercekligin yeterince dikkate alinmasi yo-
ninden elestirilere maruz kalmis; 6te yandan, XIX yiizyillda Fransa’da ortaya
cikip gelisen Le Play sosyolojisinin Ed. Demolins’ci (1852-1907) yorumu Prens
Sabahattin’in (1877-1952) énciiligiinde ve “Meslek-i ictimai” adi altinda Tiirki-
ye’ye uzanmistir. Bu sosyoloji anlayisinin monografi yéntemi, alan arastirmalari
aracigl ile Turkiye’de toplumsal gerceklikle dogrudan temas imkani saglamis;
bdylece Tirkiye'de, “yasanan din”in sosyolojik arastirmalara konu teskil et-
mesine de zemin hazirlanmistir. Nitekim U. Turhan ve M. Ali Sevki ile basladigi
anlasilan alan arastirmalari 6zellikle i. Yasanin monografi calismalari ile siirmiis-
tir (Kongar, 1996: 210-211). Oyle ki, bu yol ve yéntem araciligiyla, dzellikle
1940’h yillardan itibaren gercgeklestirilen alan c¢alismalari koy, kasaba, sehir,
bblge monografilerinde dine ve dini yasayisa bir 6lglide temas edilmesine im-
kan vermistir. Nitekim mesela ibrahim Yasa’nin, kéyde dinf yasayis konusunun
baslh basina birer bolimde ele alindigi Hasanoglan Koyl lzerine monografi
calismalari, orada koyiin dini yasayisi, din ve sihirle ilgili inanislar ve adetlerin
yani sira bu alanda meyanda gelen degismeler ve buna yol acan etkenler lize-
rinde durmus olmasi bakimindan dikkate degerdir (Yasa, 1955; 1969). Kayda
deger bir baska husus da, bu calismalarda sosyografik tespitlerin 6tesinde fak-
tor analizlerine yer verilmekte olusudur. Ulken ve Tanyeli'nin “Génen Bolge
Monografisi” buna tipik bir 6rnektir. Esasen bu arastirma, Ulken’in sosyoloji ve
hatta din sosyoloji calismalarinda sirf felsefi ve spekilatif diizeyde kalmadigini
da goéstermektedir. Ote yandan, calismada, mevsimsel degisim, verli-
lik/g6cmenlik, cinsiyet ve yas faktorlerinin dini ilgiye olan etkilerine isaret edil-
mekte olusu dikkate degerdir. Anlasilan, kdy hayatinin yaz ve kis seklindeki
mevsimsel degisimi 6zellikle kirsal hayatta dinf pratiklere olan ilgiyi etkilemek-
tedir. Keza gégmenlerde dine olan ilgi, yerlilerden daha fazladir. Cinsiyet ve yas
faktorleri de dine olan ilgiyi bir bicimde etkiliyor (Ulken ve Tanyeli, 1955-1956:
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114-154). Nitekim hemen bitiin toplumlarda genelde kadinlar dine erkeklerden
daha ¢ok ilgi ve egilim gosteriyor. Yasin ilerlemesi genellikle dine olan ilgide bir
artisla karakterize oluyor. Tirkiye’de, koylerde dini yasayis ve kiltiiriin kismi
monografik calismalar araciligi ile sosyolojik tetkiki bakimindan C. Tanyol’un
Elifoglu Koyl arastirmasinin (Tanyol, 1962-63: 203-204, 215-222) yani sira,
Mimtaz Turhan’in “Kiiltiir Degismeleri” adli eserinde yer alan monografi ¢alis-
masinin (Turhan, 1972: 112-115) énemine de isaret etmek gerekiyor.

2.6. Weberci Etkiler

Gokalp’in din sosyolojisinde Weberci etkilerin bulanik izlerine isaret edil-
misti. Weber ve Sombart’in din ve ekonomi iliskileri ve 6zellikle de Weber’in,
Batida kapitalizmin ruhunun sekillenmesinde Protestan ahlakinin oynadigi role
dair gorist, 1930’lu yillarin ortalarindan itibaren bu yaklasimin Osmanh-Tirk
toplumuna uyarlamasi ¢abalarini beraberinde getirmistir. Nitekim 6zellikle S. F.
Ulgener’in (1911-1983) Osmanlh-Tiirk toplumunun sosyo-ekonomik hayati ve
tarihinde zihniyet ve din iliskilerine dair ¢calisma ve yayinlari dikkate degerdir
(Ulgener, 1941, 1951a, 1951b, 1981a, 1981b, 1983). Anlasilan Ulgener, Tiirk-
islam iktisat ahlakina dinf etkinin tasavvuf kanali ile isledigini ve Tirkiye nin
ekonomik geriliginde, Orta Cagdan aktarilan disiince geriliginin dnemli roliiniin
bulundugunu diisinmektedir. Tirkiye’de Weberci etkileri mesela S. Mardin, N.
Vergin ve O. Turkdogan’in ¢alismalarinda da gérme imkani olmakta (Tlrkdogan,
1985); konu son donemde Turkiye’de din ve modernlesme iliskileri, Kalvinist
ahlak ve Anadolu Kaplanlari baglaminda “European Stability Initiative” (ESI)in
“Kayseri Raporu” ile yeniden giindeme gelmis bulunmaktadir (5).

2.7. Cagdas Tirkiye’de Din, Modernlesme ve Sekiilerlesme

Tirkiye’de Tanzimat’la baslayan, 6zellikle Cumhuriyet’in kurulusu ile hizla-
nan degisim ve donlisimler 1950’ler ve 1960’larda, cesitli i¢c ve dis dinamikler
baglaminda yeni bir ivme kazanmis, bu gelismeler 6zellikle 1970’lerden itibaren
iilkede islami bir yeniden canlanmadan sdz edilmesine kapi agmistir. Tiirk top-
lumunun karsi karsiya kaldigi bu yapisal degisimleri incelemek Uzere gercekles-
tirilen sosyolojik arastirmalarda din konusuna olan ilginin de bu ¢ergevede gide-
rek bir artis kaydetmis olmasi dikkate degerdir. Esasen, 1945’ten sonra basta
Avrupa olmak Uzere tim diinyaya yayilan analitik ve empirik karakterli Ameri-
kan sosyolojisi Tlrkiye’ye de uzanmis, bu ¢ercevede Tiirk sosyolojisinde yapisal-
islevselcilik yaklasimina dayali modernlesme analizleri kendini gostermis, buna
digerleri ve meselda Marksist yaklasimlar baglamindaki modernlesme teorileri
eklenmistir. Her halilikarda, din konusu bu tir teorik yaklasimlara dayal sosyo-
lojik incelemelerde bir 6l¢lide yerini almistir. Nitekim Tirkiye’de, modernlesme
teorilerine dayali din incelemelerinin érneklerini mesela M. B. Kiray, N. Berkes,
i. Yasa, E. Giingdr, S. Mardin, B. Aksit, O. Turkdogan, N. Géle, vd.nin ca-
lismalarinda gérmek mimkiindir. Aslinda, Bati’daki gibi, Turkiye’de de, din
sosyolojisinin gelismesi, Turk toplumunun modernlesmesi ve bu cergevede
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dinle iliskiler baglaminda kendini gosteren degisim ve doénisiim sorunlari ile
yakindan iligkili olmustur. Oyle ki kdklii degisim ve déniisiim sorunlarina ¢dziim
arayan Tirk din sosyologlari modernlesme, ¢agdaslasma, sekilarizasyon, laiklik,
degisme, post-modernizm ve kiiresellesme konulari lGizerinde 6nemle durmus-
lardir. Hakikaten meseld modernlesme ve laiklik konusu, Gokalp’in lizerinde
dnemle durdugu bir meseledir. Oyle ki o bunu Ugli sentezinde “muasirlasma”
terimi ile ifade etmektedir (Gokalp, 2008). Calismalarina 1930’lu ve 1940’ yil-
larda Tirkiye’de baslayan ve 1950’li yillardan itibaren Kanada’da McGill Univer-
sitesi'nde sirdlren sosyolog N. Berkes’in Tiirkiye’de Caddaslasma (Berkes,
1973) ile Teokrasi ve laiklik (Berkes, 1997) adl eserleri, Osmanlidan itibaren
Tirk toplumunun dinle iliskiler baglaminda gegirdigi degisimleri ve bu baglamda
ortaya c¢ctkan modernlesme ve sekiilarizasyon meselelerini konu almaktadir.
Laiklik ile sekdlarizmi birbirinden ayiran Berkes’in “caddaslasma” terimine
“sekiilarizasyon” anlamini yiikleyerek, Osmanlidan glinimize Tirk toplumunun
ugradigl degisime din-devlet ayiriminin otesinde geleneksellikten modernlige
uzanan bir degisme perspektifinde yaklasimi ve bu baglamda kendini gosteren
din olusumlarin aslinda ¢agdaslasmaya tepkisel olusumlar oldugu seklindeki
diyalektik yorumu dikkate degerdir (Kongar, 2008). Ancak bdylesine bir yoru-
mun dint olgulari 6teki toplumsal olgulara indirgeme tehlikesine isaret etmeli-
dir. Nitekim mesela geleneksel tarim toplumundan modern sanayi toplumuna
gecis sirecindeki Tirk toplumunun sosyolojisine iliskin analizlerinde
“fonksiyonalist” yaklasimi esas alan ve “tampon kurumlar” terimi Tirkiye’de din
arastirmalarinda siklikla kullanilan M. B. Kiray’in dine yaklasimi da anlasilan son
tahlilde bu tir bir indirgemeciligin tipik bir 6rnegi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
Oyle ki, Kiray'in din ile ilgili agiklamalari temelde, dinin asama asama kaybola-
cagi seklindeki, XIX yizyildan kalma evrimci pozitivist dislinceye dayanmakta-
dir. Kiray sekiilarizmi, dinselligin alaninin daralmasi ve sonra da kaybolmasi
seklinde degerlendirmektedir (Kiray, 1982; Basak, 2005: 44). Din konusuna
bdylesine bir pozitivist yaklasim cercevesi anlasilan meseld i. Yasa’min Tiir-
kiye’de toplumsal yapi analizleri ve bu baglamda ortaya koydugu yorumlara da
temel teskil etmis gériinmektedir (Yasa, 2005: 47). Bunun gibi, Turkiye’de kadi-
nin sosyal konumunun belirlenmesinde dini tek basina bir etken olarak deger-
lendiren B. Gokge’nin din tanimina da anlasilan pozitivist yaklasim cercevesi
egemendir (Gokge, 2005: 53).

Ote yandan, Tirkiye’de laiklik ve hatta daha genis perspektifte sekilarizm
konusu sosyologlarin lzerinde dnemle durduklari bir mesele olmus ve olmaya
devam etmektedir. Nitekim meseld A. Kurtkan’in bir calismasi Sosyolojik A¢idan
Tasavvuf ve Laiklik meselesini ele almis (Kurtkan, 1977), buna onun din sosyolo-
jisine iliskin 6teki calismalari eklenmistir (Kurktan Bilgiseven, 1985, 1989, 1992).
“Din ve Laiklik Sosyolojisi”, ODTU’den sosyolog B. Aksit’in &nemli bir ilgi alanini
olusturmakta, nitekim mesela onun bir makalesi konuya tipolojik perspektifte
yaklasmayi denemektedir (Aksit, 2005: 65-103). F. Atacan’in bir calismasi islam
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ve sekilarizm iliskilerini analiz etmekte (Atacan, 2002), onun bir baska ¢alismasi
Tirkiye ve Arap dinyasinda sekilarizmin karsilastiriimasina yoénelmektedir
(Atacan, 2000). Modernlesme-laiklesme-sekilerlesme teorisi perspektifinde
cagdas Tirkiye’de islam, din hareketler ve tarikatlar konusunda sekiz ayri ca-
lismanin sonuglarini sunan ve degerlendiren R. Tapper'in analizleri de dikkate
degerdir. Tapper, Tirkiye’deki islami canlanisin koklii bigimde yeni ekonomik
kosullara, 1980 sonrasi gengligin ana babalarinin laik gizgisini izlemek isteme-
melerine, dis kdkenli islAmi para kaynaklarina ve modern iletisim araglarina
baglandigini; ancak orada temel unsurlardan birinin, degisen ve bu cercevede
yabanci degerlerin baskisi altinda bunalan bir toplumun kimlik arayisi olduguna
isaret etmektedir. Tapper'a gore, daha genel bir cercevede bu hareketler,
Uclincii Diinya’nin, Bati ve Sovyet uygarliklari ile iliskilendirilen materyalizm ve
laiklige tepkisinin ifadeleri addedilmelidir. Nitekim, nasil ki, 1908-23 Tirk dev-
rimi XIX. ylzyilin sonuna damgasini vuran diinya capindaki biyiik ¢alkantiya
Turklerin bir cevabi olmussa, 1970’ler ve 1980'lerin Tiirkiye'sinde islam'in can-
lanisi da, antimateryalizm ve belki de postmodernizm gibi daha genis XX. ylzyil
sonu hareketlerinin bir parcasi olmustur. Tapper, olayin yine de Tirkiye'ye 6zgi
bulundugunu ve farkli evreleri ile disa vurumlarin daha 6zgil etkenlere da-
yandirilabilecegini 6nemle belirtiyor (Tapper, 1993: 30-31).

Modernlesme-laiklesme teorisi ile iliskili olmakla birlikte, Tirkiye’de dini
hareketler, cemaatler ve tarikatlar konusuna degisik bir yaklagimi temsil etmesi
sebebiyle “Merkez/Cevre Modeli” yahut E. Gellner’in deyisi ile “Sarka¢ Teo-
risi”ne isaret etmelidir. Zira anlasilan Gellner’in salinma nazariyesi, ¢ok sistemli
olmasa da, Turkiye'de 1970 ve 1980’lerden itibaren kendini gosteren dinf olu-
sumlarin ¢6zlimlenmesine bir referans olusturabilmistir. Davide Hume’un, Dinin
Tabif Tarihi (The Natural History of Religion) adli eserindeki, dinf tarihin “poli-
teizm ile monoteizm arasindaki bir salinma” seklinde agiklanabilecegi seklindeki
teorisi ile ibn Haldun’un, siyasal sistemin dinamiklerini “elitlerin kabilevi sir-
kiilasyonu” ile agiklayan nazariyesini birlestirerek Misliman dini-sosyal ve siya-
sal hayata uygulayan Gellner, islam tarihi igerisinde Miisliiman dinf hayatin ki-
tabi [sldm'in sehir medeniyetine dayali siki monoteizmi ile kabilelerin mistik egi-
limli sGff [sldm'1 arasinda ve Orta Cag boyunca Misliiman toplumsal ve siyasal
hayatin da merkezi iktidar ve onun sehir medeniyeti ile kirsal bolgelerin kabile
asabiyeti arasinda gelgitlerle karakterize olan bir déngusellikte cereyan ettigini
One surmustlr (Gellner, 1968: 5-14). Nazariye modern dénemin Miusliiman
toplumlarinin dini-toplumsal olusumlari ve déniisiimlerine uygulanmaya basla-
yinca, bu cift kutuplu salinma, Gemeinschaf yani “gelenekli toplum yapisi”ni
temsil eden tagra kiltlrta veya kirsal kiltlir yapisi ile temelinde modern Bati
kaynakli “Gesellschaft” (cemiyet) tipi sehir kultlrl arasindaki bir dongliye do-
nismektedir. Yeni sekil altinda bu paradigmayr modern dénemin Miusliman
topluluklarina uygulayanlardan Kupferschmiat, Misir’'da “Musliman Kardesler”
(ihvan-1 Mislimin)in militan islamci hareketini, onun tabaninin cevresel kasa-
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balarda gelismis olmasi sebebiyle, Misir'daki kéy/sehir ikilemi cercevesinde
algihyor (Kupfershmiat, 1987: 403-419). Bu gerceveden yaklasildiginda, mesela
S. Mardin’in, Tirkiye’deki islami canlanmayi gevreye ve 6zellikle de tasra kasa-
balarina odaklayarak, siireci “cevrenin merkezi fetih hareketi’ biciminde deger-
lendirmekte olusu kayda degerdir (Mardin, 1989: 163-186). Teoriyi, Tur-
kiye'deki cevresel nitelikli tarikatlara uygulayan S. Ayata, tasra kasabasinin ge-
leneksel din gorlslerinin radikal inanglara doniismesi icin son derecede elverisli
bir ortam olusturdugunu belirtmektedir (Ayata, 1993: 134). Ote yandan, O.
Tirkdogan da, Gellner’in iki kutuplu salinma nazariyesine, Tirk toplumunda
cevrenin gelenekli yapidaki kirsal kiltlirinden modern toplumun cemiyet tipi
anonim kdltiirline gegisin sancilari ve uyumsuzluklari ve bu ¢ergevede olusan
kaos ortaminda dinin odak noktasina donlismesi ve buna bagli olarak toplumda
sGfi islam'in yiikselisini degerlendirirken atifta bulunmaktadir. Tirkdogan, insan
akhni ylcelten, deney ve gerceklik disinda higbir varlik alani kabul etmeyen
Mantik¢l Pozitivist diisiince ve Sekilarizm, Batida dini sosyal hayattan sokip
atarak ozellestirdigi gibi, laikligin de Turkiye’de dine bu niteligi kazandirdigini
duslntyor. Turkdogan’a gore, Turkiye’'de 6zellikle 1940’lardan itibaren dozu
gittikce artan din degerlerin bizzat dinden soyutlanmasi anlamindaki bir se-
kilarizm glindeme gelmistir. Boylece, milli ve tarihi kdklerden uzaklasma hatta
Greko-Latin kiltire yonelik tutum ve zihniyetlerin belirmesi, Bennigsen’in Sov-
yetler Birligindeki Musliman topluluklarda goézledigi bicimde (bkz. Bennigsen,
1988), halk katlarinda veya “Volk isldmi”nda yasal olmayan cizgide “sdfi” ge-
lismeleri yasal gizgide ise “komiser” imajini olusturmus, bu sekilde kiiltiirel ya-
santimiza “paralel islém” sokulmustur. Oyle ki, Mardin’e gére, toplum ya-
santimizda sekiler girisimler ne kadar hizlanmissa, sifi tepki de o nispette top-
lum katlarinda yayilma olanagina erigsmistir. R. Bellah’in deyisi ile, Tiirk top-
lumunda, “k6k paradigma” seklinde ifade edilebilecek olan c¢eliskili sosyal olu-
sum ortaya ¢ikmistir. Nitekim Turkdogan’a goére, Tirkiye'de 6zellikle son done-
min Aczimendi ve tarikatlasma olgusu, artan Sinni-Alevi, laik-Musliiman, is-
ldmci-devrimci tiiriinden derin sosyal yarilma ve zitlasmalar, Volk islAm’in ken-
dine daha glivenilir yerler aramak icin sdfi gelenege sarilmasini giindeme ge-
tirmistir. Tirkdogan, Turkiye’de, bu asiri sekiilarizm veya diinyevilesmenin ya-
ninda, 1950'lerden sonra kapitalistlesme silrecinin glindeme getirilmis olmasi
ve “cemaatg¢i” yapidan “cemiyet¢i” yapiya yahut “gelenekli” yapidan “modern
toplum” ve “kiiltiir’e gegisin de dnemli ve kokll bir dontsiime yol actigini belir-
tiyor. Dayanisma ve birliktelik gibi eski yapisal unsurlar ¢6ziilmeye baslamis, bu-
nun yerine kiltirel baglara dayali iliskiler sistemi gecirilmek istenmistir. Bati’'nin
iki ylizyilda tamamladigi teknolojik ilerleme ve sanayilesme slirecinin Turkiye’'de
¢ok kisa bir zamanda kat edilmeye c¢alisiimis olmasi, Tiirk toplumunun gelenek-
sel yapisal degerlerini derinden etkilemis; bdylece aile, akrabalik ve yoresel
baglarin ¢o6ziilmeye baslamasi yapisal bir kimlik zemininin de kaybolmaya yiiz
tutmasini beraberinde siriiklemistir. Nitekim bu durumda kalabaliklar icerisin-
de yalniz kalan insanlari toplamak igin din, milliyetgilikle de birlesmek suretiyle,
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toplayici, birlestirici ve cekici bir unsur olarak 6n plana ¢ikmistir. Geleneksel
toplumdan modernlesmeye gegis diiz bir ¢izgide gitmemekte, 6nemli toplumsal
bunalimlara ve gerginliklere yol agmakta, degerler sistemini alt-lst etmekte, bu
durumda “standart Kiiltiir’ veya “biiyiik Toplum” diye belirlenen ¢ogunluk kil-
tirande “karsit-kiltiir’ ve “alt-kiiltiir’lerin tepkileri belirmekte, gecekondu ve
varos gizgisinde gelisen marjinal gruplasmalar bu karsit-kiltir alanini teskil et-
mektedir. Boylesine bir toplumsal kaos ortaminda din ve milliyetgilik, “kalabalik
icindeki yalniz insan”a bir dayanisma cercevesi olusturabilecektir. iste,
Tirkdogan’a gore, Il. Dinya savasindan sonra ve oOzellikle de 1970'li ve 1980'li
yillardan itibaren Tiirkiye’de geleneksel islam’in yiikselisinde bu ortamin payi
bulunmaktadir. Zira, yeni yapisal paradigma, tim gelenekli dokuyu bozmus,
kisiyi bir belirsizlik icine itmistir. Bu, bir anlamda kimlik arayisidir. Turkiye’'de
son yillarda giderek islami okullasmanin yogunluk kazanmasi, yerli ve yabanci
islami kiiltiiriin yayin hayatina sokulmasi, islami egilimli siyasi partiler, sendika
ve medya kuruluslarinin gindeme gelmis olmasi, yurt ici ve yurt disi sinal ku-
ruluslarin bilyiik capta érgiitlenmesi, “sifi” hareketin islamci (st tabakaya yan-
simasidir. “Cemaatlesme”, hem “Aydinci isldm” hem de “Volk isldm”in mobili-
zasyonudur. Toplum dinamiginin alt ve (st katlarinda yeni islamci olusumlar
bdylece ortaya cikiyor. Gergekte ise, daha genis bir perspektiften bakildiginda,
tiim islam Ulkelerinde, Batinin sémiirgeci ve oryantalist egilimli politikalarina
karsi bu bir dirilis, bir cesit “katarsisa” (ruhu yikama) eylemi bicimidir. 1980'ler-
den sonra Aydinci islam, giiclii cemaat liderleri dnciiliigiinde, yeralti déneminde
kazandigi meslek gruplari ve okumus-egitilmis kadrolari ile iktisadi alana yo-
nelmek suretiyle holdinglesme siirecine girdi. islamf bir burjuva sinifi belirmeye
basladi. Birbirine kapali bu cemaaatlesme modeli, kisa stirede finans kuruluslari,
medya ve basin alanindaki orgiitlesmeleri, ithalat ve ihracata dénik eylem bi-
¢imleri yaninda, insaat sektori, tibbi orglitlenme ve yiksek diizeyde egitim
sektoérindeki girisimleriyle adeta “devlet icinde devlet¢ik” durumuna geldi.
Tiirkdogan’a gére, bu, bir tiir “Islédmi anlayisin iktisadilesmesi” olgusudur. Halk
katlarina yonelik “irsad” gorevini dinlenmeye alan sGfi hareket, boylece Ust
tabakaya yonelik tutum ve davranis bigimlerini karsilayan bir iktisadilesme ve
aydinlanma siirecine girmis; halk islam'i ise adeta dislanmistir. Bu bakimdan,
Tirkdogan, Turkiye’de son dénemde gelisen tarikatlasma ve Aczimendi karsit-
kaltir olusumlarinin, aslinda 1923’ler Turkiye'sinde rafine edilmeyen ve illegal
alana itilen din gergeginin adeta yeni bigim ve kaliplarla tarih sahnesine ¢ikmasi
olgusu seklinde degerlendirmektedir (Tlirkdogan, 1997: 35-38). Tiurkdogan’in
¢agdas Turkiye’de din, modernlesme, sekiilerlesme ve dini cemaatler konula-
rina oteki bircok calismasinda az ¢ok yer ayirmaktadir. Nitekim meseld onun
Tirkiye’de millf kiiltiir, modernlesme ve islam konusuna dair eseri (Tiirkdogan,
1983) bu cercevede kayda deger analiz ve yorumlar igeriyor. Esasen
Tirkdogan’in analizleri, Tirkiye’de din sosyoloji konusunda en dikkate deger
isimlerden biri olan S. Mardin’inkilerle blyiik 6l¢lide paralellik arz etmektedir.
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Gergekte, Turkiye’de din konusunda sosyolojik analizlere gerek “mer-
kez/cevre” ve gerekse de “Kitabi Islam/Volk Islam’” kategorilerini akademik bir
baglamda devreye sokan $. Mardin olmustur. Ote yandan, Mardin’in, Tirki-
ye’de halk katlarinda “yasanan fslam”in en azindan Osmanlidan Tirkiye Cum-
huriyetine ve hatta oradan giniimize uzanan sirecte, tarihsel, toplumsal, kil-
turel ve islevsel boyutlari altinda ve din sosyolojisinin yaklasim perspektifinde
bilimsel arastirma ve incelemelere konu olmaya baslamasinda oldukg¢a 6nemli
bir rol oynadigl israrla vurgulanmalidir. Bu ¢ergevede, onun oOzellikle din ve
ideoloji iliskilerini konu alan g¢alismasinin 6nemine isaret etmelidir. Calismanin
daha basinda “Metodolojik Bir Not” bashgl altinda yonteme iliskin sorunlara
isaret edilmis olmasi, Mardin’in Tirkiye’de din konusuna sosyolojik yaklasimda
yontem arayisinin 6nemini gostermek bakimindan dikkate degerdir. Modern
tarih bilimleri ile sosyoloji, psikoloji ve sosyal antropoloji gibi modern davranis
bilimlerinin metotlari bu ¢alismada kombine edilmeye c¢alisiilmak suretiyle bir
analiz semasi olusturulmaya c¢alisiimaktadir. Ancak Mardin, eserinin ikinci bas-
kinsa Onsdz’linde “davranissal” sdzcliglinden vazgegtigini, zira davranissalciligin
sosyal bilimlerde basitlestirici bir analiz semasi sunmaktan oteye gidemedigini,
dolayisiyla da davranissalci yaklasimin sosyal aksiyonu esas alan ve “ideal tip”
yaklasimina yonelen Max Weber sosyolojisi ile birlikte kullanilmak istenmesinin
uygun olmadigina isaret ediyor. Ote yandan, anlasilan Mardin, Levi-Strauss’in
yapisalcigini Geertz'in “sembolik siire¢” tarzindaki din tanimi ile kombine etmek
suretiyle, Turk toplumunda “yumusak” bir ideoloji olarak din olgusunu incele-
meye yonelmis bulunmaktadir. Yine de Mardin, aslinda M. Arkoun’un “neo-
striiktiiralist” yaklasiminin ¢ok daha anlamli olacagini diisiinmektedir. Her hali-
karda, anlasilan Mardin, ¢agdas Tiirk toplumunda sosyolojik yaklasim perspekti-
finde din analizi konusunda dinamik bir metodolojik tutum ve hatta arayis iceri-
sindedir. Ote taraftan, Mardin’in analizleri, Tiirkiye’deki dini yasayis ve olusum-
lar konusunda, Tirk toplumunun kendi i¢ ve dis sartlari ve dinamiklerini belli bir
Olclide gozetmeyi ihmal etmemeye 6zen gostermektedir. Mardin’e gore, Ton-
nies’in deyisiyle, “Gemeinschaft” (Cemaat) iliskilerden “Gesellschaft” (Cemiyet)
iliskilere gecis, modern diinyanin baska yerleri gibi Turkiye icin de en énemli
uyum problemini olusturmaktadir. Geleneksel Osmanl sosyo-kiiltirel yapisi,
“padisah-kul”, “baba-evlat”, “hoca-talebe” ve “pir-mirid” gibi kisiye baghhk ve
patrimoniyal ve karizmatik iligkiler Gzerine temellenmis bulunmaktaydi. Buna
karsilik, Gmmet yapisindan yeni ¢ikmis olan Tirk toplumunda, Cumhuriyet’in
“sembolizm”i fazla “kék salamayacak” kadar yiizeysel bir bicimde ortaya ¢ikin-
ca, kimlik saglama ve hayatin ilkelerini diizenleme konusunda islam'a alternatif
olamadigini géstermis ve sonugcta 6zellikle kirsal nifusu kendine ¢ekmede ol-
dukca basarisiz kalmistir. Boyle olunca bosluk, halk katlarinda, topluma bir diin-
ya goriisii ve kisisel denge saglayan “halk dini” (Volk islémi) tarafindan sag-
lanmistir. Mardin’e gore, islAm diinyasinin baska yerlerinde oldugu gibi, Tirki-
ye’de de degisime karsi islamci tepki ve islAmi yeniden canlanis, merkeze karsi
“cevre”den olusmaya baslamak suretiyle gelismistir. Mardin’in tahlilleri, mo-
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dernlestirici gorlisiin, toplum sorunlarini sirf ekonomik problemler bigiminde
ele alip, kisisel denge unsurlarini saglama yoluna gitmedigi slirece bize yalnizca
“glidiik, eksik ve kendini begenmis bir toplum modeli vermekten baska bir sey
yapmis olmayacadi” sonucuna erisiyor (Bkz. Mardin, 1983). Ote yandan, Mar-
din’in Tirk toplumunun dinT yasayisinin sosyolojisi konusundaki bu eserine,
oteki calisma ve yayinlari eklenmektedir (Bkz. Mardin, 1991, 1992a, 1992,
2006).

Modern Tiirkiye’de din, dinf yasayis ve dzelikle de sifi islam’in canlanisin
ve hatta dinf ve mistik hayati ve dolayisiyla da bundan kaynaklanan toplumsal
olusumlari, toplumsal kadrosu baglaminda ele almak ve analiz etmek ve mesela
toplumsal degisim perspektifinde agiklamak yerine, son tahlilde, tarihi, toplum-
sal, sosyo-ekonomik ve kiltirel kadrosundan biyiik dlciide bagimsiz bir i¢ di-
namik perspektifinde ele alan bilimsel paradigmanin tipik bir 6rnegini belki de
E. Glingdr’'iin, misitisizmi, islam tasavvufunun meselelerini ve tasavvufun halk
katlarinda teskilatlanmis sekilleri olan tarikatlari ve nihayet gliniimizde ve 6ze-
likle de Tiurkiye’de tasavvuf ve tarikatlar konusunu ele alip tartistigi ¢alisma-
sinda gorme imkani olmaktadir. Gergi Glingor, tasavvuf ve tarikatlari, bir lctide
toplumsal gergevesi ile iliskilendiriyor goriinmekle birlikte, son tahlilde onun
bunu asan bir gergeklik oldugunu 6nemle belirtiyor (Bkz. Glingor, 1982). Giin-
gor’'iin konuya boylesine spiritlialist bir perspektiften yaklasimi, konuya mesela
Eliade 6rnegindeki fenomenolojik yaklasimi egilimi ile kayda deger bir paralellik
arz ediyor. Bununla birlikte olayi i¢ dinamiklerinin yani sira dis dinamikleri ¢er-
cevesinde incelemek de olduk¢a dnemli ve aydinlatici gériinmekte, ancak bunu
yaparken, bu defa da sosyolojistler, psikolojistler, tarihi maddeciler yahut
historisistler gibi ircacilarin asiri egilimlerine siriiklenmemeye dikkat etmek de
gerekecektir. Nitekim Glkemizde konu ile ilgili olarak bu giine kadar gercgek-
lestirilmis bulunan galismalarda anlasilan bu son durumun yankilari da eksik
degildir.

Tiirkiye’de orgltlenmis dinin sosyo-ekonomik tabanini sosyolojik bir pers-
pektifte ele alan A. N. Yicekok’iin temel analiz gercevesini Marksist diyalektik
yaklasim modeli olusturmaktadir. Gergi Yiicekdk’e gore din konusuna sosyolojik
yaklasim icin fonksiyonalist kuram da mevcuttur. Ancak o bu kuramin yapiy1 ve
ozellikle de degismeyi yeterince agiklayamadigini diisiinmektedir. Konuya
boylesine diyalektik yaklagsim ve analizler ise onu, Turk toplumunda dinin sade-
ce, ya az gelismis bolgelerde hakim toplumsal ve ekonomik gruplarin ¢ikarlarini
korumaya yaradigl veya hizli gelismeden olumsuz bicimde etkilenmis bireyler
yahut gruplar igin bir protesto islevini Ustlendigi ¢ikarimina gotiirmektedir. An-
lasilan boylesine bir diyalektik yaklasim, dini toplumdaki sosyal fonksiyon-
larindan birine ve genellikle de sosyo-ekonomik islevine indirgemek suretiyle
anlamak seklindeki bir tek yanhhga kapi agmakta; mamafih Yicekok'lin calisma-
sinda fonksiyonalist yaklasimi bir sekilde devreye sokmaktan da geri kalmadigi
gorulmektedir (Bkz. Yiicekok, 1968).
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Bununla birlikte, modern Tirkiye'de din konusuna fonksiyonalist yaklasi-
min oldukga tipik 6rneklerini 6zellikle F. Atacan ve N. Vergin’in ¢alismalarinda
bulmak mimkiin olmaktadir. Atacan, M. Kiray’in fonksiyonalist modelinden
hareketle, genel toplumsal degisme perspektifinde, Turkiye’de dinin tarikat
diizeyinde gecirdigi degisimi Cerrahiler 6rneginden hareketle inceleme konusu
yapmaktadir. Tiirkiye’de 6zellikle Il. Diinya savasini takip eden dénemden itiba-
ren gerceklesen yapisal degisime paralel olarak dinin de hem 6rgiitlenme hem
de degerler, davranis bigimleri ve diinya gorisi bakimindan 6nemli degismele-
re sahne oldugu belirtiyor. Sonra da, Tiirkiye’de islami yeniden canlanis denilen
olgunun, gercekte degisen toplum yapisinda dinin yeni bir tarzda kendine yeni
bir konum aramasindan ibaret bulundugu sonucuna variyor. Atacan’a gore,
hizla degisen Tirkiye’de, Naksibendi olusumlarin alt gelir gruplarini harekete
gegirici yeni etkin 6rglitlenme modelleri gelistirmek suretiyle yayginlik ve 6nem
kazanmalarina karsilik, Cerrahiler gibi alt-orta ve Ust-orta tabakalara dayanan
tarikatlar birer ara form olarak uyum mekanizmasi islevi gormek suretiyle
onemlerini artirmislardir. Klasik tarikat yapisini koruyan Mevleviler, Rifailer ve
Kadiriler toplumsal yapi ile bitlnlestiklerinden nispeten zayif kalmakta; her
haliikarda, hizli sosyo-ekonomik degisimin giivensizlik ortaminda, istanbul’da
Cerrahi tarikati, dnemli bir sosyal glivenlik mekanizmasi olarak ¢alismakta ve bu
mekanizma sayesinde hem grubun kendi iginde bitlinlesmesi hem de dis sosyal
yaplya entegrasyon saglanmaktadir (Atacan, 1990: 18- 19). Sanayilesme ve
bunun beraberinde getirdigi toplumsal degismenin fonksiyonel olarak din ala-
nindaki yankilarini baslica Eregli ¢cevresindeki gbzlemlerinden hareketle ele alan
Vergin’e gore ise, Turkiye’de Ozellikle son donemde gozlenen “dinsellikteki
artis”, aslinda ekonomik gelismeye paralel olarak toplumu istild eden yabanci
kiiltir degerlerinin yarattig bir bunalimin tepkisel anlatimindan ibarettir (Ver-
gin, 1985: 9-28).

Her haliikarda, dindarlik ve muhafazakarlik Tirk toplumunun énemli 6zel-
likleri arasinda kalmaya devam etmektedir. Bununla birlikte, sanayilesme, tek-
nolojik gelismeler, kentlesme, egitim 6gretim ve iletisimin yayginlasmasi, i¢ ve
dis gogler, kiiresellesme vb. etken, olgu ve siregler baglaminda kendini goste-
ren degisim ve donisiimler Tirk toplumunun geleneksel yapisi, yasantisi, kalti-
rii ve degerlerini oldukga olumsuz bigcimde etkilemekte, biyik ¢alkanti ve buna-
himlara kapi agmaktadir. Oyle ki, toplumun geleneksel dini yasantisi ve kiltiri
yogun farklilasma ve hareketlilige sahne olmakta; bu da, Tirk toplumunu din
sosyolojisi incelemeleri igin essiz bir laboratuar kilmaktadir. Nitekim 1970’li ve
ozellikle de 1980'li yillardan bu yana Tirkiye’de gézlenen degisimler, basta
sosyologlar olmak Uizere din konusuna olan sosyolojik ilgiyi giderek artirmigtir.
Din ve siyaset iliskileri, radikal dinci hareketler, siddet, tarikatlar, Diyanet, Alevi-
lik, kimlik, sivil toplum, demokrasi, insan haklari, 6zellikle de kadin sorunu ve
hatta go¢ ve Bati toplumlarinda Musliman kadin ve ortlinme yahut radikal
islamci olusumlar iizerinde dnemle durulan konular arasinda yer almaktadir.
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Oyle ki, Batili bir kisim arastirmacilarin bile Tiirkiye’de din sorununa sosyal bi-
limsel ve sosyolojik yaklasim baglaminda ¢oziimlemelere yoneldikleri dikkati
cekiyor (6). Ote yandan, Tiirkiye’den mesela D. Kandiyoti (1997), Y. Arat (2001:
31-46; 2007), B. Toprak (1979: 381-391; 1990: 39-49; 1994: 293-306), N. Narli
(2002: 91-96), A. Saktamber, C. Aktas (2004: 826-36), R. Cakir (2007) vd. din ile
iliskileri baglaminda Tirk kadininin toplumsal konumu ve sorunlarini sosyolojik
yaklasim perspektifinde arastirmalarina konu edinmis bulunuyorlar. Nitekim
meseld dini hareketlerde kadin konusu anlagilan o6zellikle ODTU’de A.
Saktamber’in temel ilgi alanini olusturmaktadir (Bkz. Saktanber, 1994: 99-134;
2004: 813-7). Ayni sekilde, mesela N. Gole’nin “melez” modernlesme siire¢ ve
olusumlari baglaminda kamusal alan, kadin ve 6rtiinme konulari Gzerine sosyo-
lojik analizleri de oldukga dikkate degerdir (Gole, 1991, 2000a, 2000b). E.
Ozdalga’nin &rtiinme, laiklik, popiiler islam ve cemaatler konu ve sorunlarina
dair calismalarina da isaret etmelidir (Ozdalga, 1998). A. Carkoglu, B. Toprak ve
i. Sunar’in calismalari din ve siyaset iliskileri Gizerine odaklanmis bulunuyor
(Carkoglu ve Toprak, 2000, 2006; Sunar ve Toprak, 1983: 421-441; Toprak,
1984: 119-133). B. Toprak’in ayrica Tiirkiye’de dinin denetim islevi (Toprak,
1978: 173-185) ve Misliman aydinlar (Toprak, 1987) konulari lzerine dikkate
deger calismalar ortaya koydugu gozleniyor. TESEV arastirmalari baglaminda, Y.
Arat’in siyasal islam ve kadin organizasyonlari (Arat, 1999) ve A. Bugra’nin da
siyasal Islam ve ekonomi (Bugra, 1999) iliskileri (izerine projeler gerceklestir-
dikleri anlasiliyor. T. Atay’in Bati’da bir Naksi cemaati Uzerine olan ¢alismasi
oldukga dikkate degerdir (Atay, 1996). Keza A. Yikleyen ve A. T. Kuru’nun Avru-
pa’da islam, laiklik ve demokrasi konusundaki calismasi da kayda degerdir (Yiik-
leyen ve Kuru, 2006). Ayni sekilde, F. Atacan’in Bati'ya gog¢iin beraberinde ge-
tirdigi radikal islamci bir olusum (izerine sosyolojik analizleri de oldukga dikkate
degerdir (Atacan, 1993). Ote yandan, R. Cakir'in, Tirkiye’de islamci hareket
icerisindeki ideolojik, politik ve 6rglitsel sorunlari konu alan g¢alismasi da kayda
degerdir (Cakir, 1990). Onun ayrica i. Bozan ve B. Talu ile birlikte imam Hatipler
meselesi Gzerine ¢alisma ve yayinlari da bulunuyor (Cakir, Bozan ve Talu, 2004).
A. Y. Saribay’in ¢alismalari postmodernite, sivil toplum ve islam konusuna yo-
nelmis gériinliyor (Saribay, 1994). Ote yandan, Diyanet (Gdzaydin, 2006; Cakir
ve Bozan, 2005; Bozan, 2007) ve Alevilik konularinin da Tirk sosyologlari igin
giderek sosyolojik bir ilgi alani olusturmaya basladigi anlasiliyor. Aslinda, Tiirk
heterodoksisinin sosyolojisine, XIX. ylizyilin sonlari ve XX. ylzyihn baslarindan
itibaren Batili arastirmacilarin belli bir ilgi duyduklari, buna Tirk arastirmacilarin
eklendigi bilinmektedir. Bu gercevede, 6zellikle Baha Said’in 1910’larda basla-
yan Alevilik ve Bektasilik incelemeleri dikkate degerdir. Anlasilan onun Alevi
inanglarinin kokeninde Tirklerin Samanlik dénemine ait inanislarinin yer altig
seklindeki tezlerini (Said, 1994; Gorkem, 1998: 117-125), F. Koprali'nin Tirk
din tarihi Uzerine calismalari (Koprall, 1972: 141-152) ile ozellikle Y. Z.
Yorikhan’in Tahtacilar Uzerine alan arastirmalarina dayali c¢alismalari
(Yorukhan, 1998) izlemis, buna zamanla A. Golpinarh (1979), M. Er6z (1990), R.
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Figlali (1990), O. Tirkdogan (1995), A.Yasar Ocak (1996, 2000) vd.’nin konu ile
ilgili calisma ve yayinlari eklenmistir. Esasen, Tlrkiye’de heterodoks olusumlarin
sosyolojisine olan ilgide giderek bir artis gozlenmektedir.

Ote yandan, giinimiizde Tirkiye’de, basta Universiteler olmak tzere bilim
cevrelerinde din sosyolojisine duyulan ilgide giderek bir artisin gézlenmekte
olusu kayda degerdir. Nitekim meselad sosyolog Y. Aktay din sosyolojisine iliskin
dikkate deger calisma ve yayinlar ortaya koymaktadir (Turner, 1997; Aktay ve
Koktas (der.); 1998, 1999). Ege Universitesinden H. Okgay’in din sosyolojisinin
yani sira dinf azinliklar sosyolojisi ile de ilgilendigi ve din sosyolojisi, din ve top-
lum konularinda lisans ve lisansisti dizeylerde dersler verdigi anlasiliyor. Keza
Anadolu Universitesinden F. Siindal'in din sosyolojisi konularinda ¢alismalar
gerceklestirdigi ve dersler verdigi de anlasiimaktadir (Stindal, 1993, 2002, 2005:
109-130; 1996: 211-218). inénii Universitesinden sosyolog H. C. Tatar’in dokto-
ra tezi sehirlesme ve dini cemaatlesme meselesini konu almistir (Tatar, 1999).
Bu tlir 6rnekler artirilabilir. Ancak, bu sinirli calismada, Tirkiye’de din sorununa
sosyolojik bir perspektifte yaklasan tim Tirk sosyologlarini sayma imkani bu-
lunmuyor. Her hallikarda, 1985 yilindan bu yana Turkiye’nin 7 gelismis tniversi-
tesinde gergeklestirilen 989 sosyoloji arastirmasinin 51’inin yani % 5.2’sinin din
sosyolojisine iliskin konularda gergeklestirildigini 6nemle belirtmek gerekir. Bu
51 din sosyolojisi arastirmasinin en bilyik boliminin yani % 58.8'inin, Turki-
ye’de en gelismis Sosyoloji béliminin yer aldigi ODTU’de gergeklestirilmis
olmasi kayda degerdir. Geri kalanlarin Gniversitelere dagilimi ise soyledir: Boga-
zici % 19.6; Ege % 7.8; Ankara % 5.9; istanbul % 3.9; Mimar Sinan % 2.0; Ha-
cettepe % 2.0 (Kasapoglu, 2005: 543- 544).

2.8. Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Sosyolojisi

Osmanli medreselerinde din sosyoloji hi¢gbir zaman bir varlik alani etmedi.
Gokalp’in 1916-17'de Darulfiinun’un Edebiyat subesinde ilerlemis 6grencilerine
din sosyolojisi dersleri verdigine isaret edilmisti. Cumhuriyet’in kurulusu, Tirki-
ye’de din sosyolojisi bakimindan dnemli bir gelismeyi beraberinde getirdi. Zira
bu dénemden baslayarak din sosyolojisi ilahiyat fakiltelerinde kokliu bir yer
edinmeye baslamis, Ustelik giderek kurumlasmis, boylece Tirkiye'de ilahiyat
fakulteleri, din sosyolojisi ¢alismalari igin 6nemli bir merkez olusturmus ve olus-
turmaya devam etmektedir. Hakikaten, 1924 yilinda istanbul’da Dariilfiinun’a
bagh olarak kurulan ilahiyat Fakiiltesinin programinda haftada 2 saatlik bir “dinf
ictimaiyat” dersi yer almis, nitekim orada i. Hakki Baltacioglu “dinf ictimaiyat”
miderrisi olarak gorevlendirilmistir (Kostas, 1989: 7). Bununla birlikte, Darlfi-
nun ilahiyat Fakiiltesinde din sosyolojisinin yerini almis olmasi birtakim yadir-
gama ve hatta tartismalara da neden olmus; hatta anlasilan bu tartismalar son-
raki dénemde de siirmiis, nitekim 1949 yilinda Ankara Universitesine bagh ola-
rak ilahiyat Fakiltesi agilirken, Baltacioglu’nun Darilfiinun ilahiyat Fakiltesini
“bir nevi sosyoloji fakiiltesi” yaptiklarindan yakindigi gorilmistir. Baltacioglu,
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Ankara’da agilacak ilahiyat Fakiiltesinde “[slamf bilgilerin esas, sosyolojik bilgile-
rin yardimci olacagini” belirtiyor (Bkz. Ayni, 2005: 26-30; krs. Aydin, 2003: 106-
123). Her haliikarda, Ankara’da, 1949 yilinda ilahiyat Fakiltesi agildiginda din
sosyolojisi programdaki yerini aliyor ve bu dersi felsefeci Mehmet Karasan oku-
tuyor (7). Ote yandan, Karasan’in din sosyolojisinin tarihsel gelisimine dair iki
makalesi Tiirkiye’de din sosyolojisi ¢alismalarina énemli katkilar olarak dikkati
cekiyor (Karasan, 1953a: 21-27; 1953b: 61-69). 1959-60 6gretim yilinda Alman
sosyolog Hans Freyer, Ankara ilahiyat’ta misafir profesor olarak din sosyolojisi
dersleri veriyor. Freyer'in ders notlari Turkgeye gevrilerek “Din Sosyolojisi” adi
altinda yayinlaniyor (Freyer, 1964). Her haliikarda, Ankara ilahiyat’ta ve hatta
bir bakima tim Turkiye’deki ilahiyat fakiltelerinde din sosyolojisi biliminin ku-
rumlasmasi bakimindan M. Taplamacioglu’nun katkilarini 6nemle belirtmek ge-
rekiyor.

2.8.1. Mehmet Taplamacioglu ve Anlayici Din Sosyolojisi

Hakikaten, M. Taplamacioglu (1910-1995), Turkiye’de 6zellikle ilahiyat fa-
kiiltelerinde din sosyolojisi bakimindan lzerinde énemle durulmasi gereken bir
isimdir. Lisans dlizeyinde siyasal bilgiler 6grenimi gérmustir. Bilimsel ve akade-
mik ilgisi itibariyle dnce hukuka, sonra sosyolojiye yonelmis ve din sosyolojisi
alaninda uzmanlasmistir. 1951 yilinda Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde
din sosyolojisi kiirsiistinde asistan olarak goreve basladigi tarihten emekli olarak
ayrildigi 1982 yilina kadar Taplamacioglu, din sosyolojisine dair ¢esitli calisma ve
yayinlar ortaya koymustur. Onun bu ¢alismalari, basta Ankara Universitesi ila-
hiyat Fakdltesi olmak Uzere, Tirkiye’de, XX. ylizyilin ortalarindan itibaren acil-
maya baslayan ilahiyat fakiltelerinin programlari ve akademik biinyelerinde bu
bilim dalinin yer tutup kéklesmesinin yani sira, bilim ¢evrelerinde din sosyoloji-
sinin taninmasi ve gelismesine de dnemli katki saglamistir.

Taplamacioglu’nun, sosyoloji ¢alismalarinda, Fransiz sosyologlar E.
Durkheim, R. Maunier (1887-1946), A. Cuiller (1887- 1973) ve Alman sosyolog-
lar J. Wach, Hans Freyer (1887-1969), G. Mensching ile hocasi H. Z. Ulken’in
eserlerinden faydalandigi anlasiliyor. Esasen bu durum, onun sosyoloji ve 6zel-
likle de din sosyolojisi anlayisinda yankisini  bulmus goériniiyor. Zira
Taplamacioglu’nun sosyoloji anlayisi, blyiik olglide Durkheim’in basini gektigi,
pozitivist cizgileri agir basan ve tabiat bilimci yahut natiirist sosyoloji olarak
nitelenen Fransiz Sosyoloji Ekoll ile Almanya’da gelisen ve manevi ilimler aki-
mina bagh bulunan anlayici ve formel sosyolojilerden derinden etkilenmis bulu-
nuyor. Esasen bu etkilerin 6zellikle G. Tarde (1843-1904) ve Durkheim’in go-
rislerinin etkisi altinda kaldig1 anlasilan Fransiz sosyologu Maunier ile Freyer’in
sosyolojileri baglaminda kendini géstermekte olusu dikkate degerdir. Ote yan-
dan, bu durum, onun din sosyoloji anlayisinda da kendini gostermis bulun-
maktadir. Mamafih, onun din sosyolojisi ¢alismalarinda, Almanya’da gelisen
formel ve anlayici din sosyolojisi akimindan daha biyiik élciide etkilendigi anla-
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silmaktadir. Bu etkilerin, G. Simmel ve Leopold von Wiese’in baslica temsilcileri
olduklari formel sosyoloji yonelimi ile en 6nemli temsilcilerini G. van der Leeuw
ve R. Otto’da bulan din fenomenolojisi egilimini formel ve anlayici ve din sosyo-
lojisi anlayisi baglaminda birlestiren ve ayni zamanda Max Weber ile E.
Troetsch’iin din sosyolojisi anlayislarindan da oldukg¢a etkilenen Wach ve
Mensching’in ¢alismalari ve yénelimleri baglaminda sekillendigi 6nemle belirtil-
melidir. Oyle ki o, din sosyolojisi calismalarinda anlayici yaklasima ydnelmekte,
tipolojik analiz yonteminden yararlanmaya galismaktadir. Taplamacioglu, din ve
toplum iliskileri ve dini gruplar (Taplamacioglu, 1965: 13- 20; 1975: 210-239)
konusunun yani sira din devlet iliskileri ve 6zellikle laiklik (Taplamacioglu, 1963:
35-53; 1975: 240-294) meselesi Gzerinde 6nemle durmakta; bunlara yaslara
gore dinf yasayisin siddet ve kesafetine dair anket denemesi (Taplamacioglu,
1962: 141-151) ile din sosyolojisine dair sozlik c¢alismasi eklenmektedir
(Taplamacioglu, 1975: 295-420).

Hocasi Ulken’e gore Taplamacioglu, kisa siirede din sosyolojisi konusunda
ilim gevresine makaleler ve eserler vermeyi basarmis olup, onun ¢aliskanligi ve
verimliligi takdire sayandir. Oyle ki o, “konusuyla uzaktan yakindan ilgili malze-
meyi toplama bakimindan ani gibi”dir. Nitekim Ulken, Taplamacioglu’nun 6zel-
likle Din Sosyolojisi adli eserinin zengin ve ayrintili bilgilerle donatilmis bu-
lunduguna 6nemle isaret etmekte ve onlarin, din sosyolojisi gibi Tilrkiye’de az
islenmis bir alanda, bu ilimle ugrasanlar icin olduk¢a faydah olacagini disiin-
mektedir. Ayni sekilde o, Taplamacioglu’'nun Tiirkce bakimindan gosterdigi
titizlige de katilmaktadir. Bununla birlikte, Ulken, Taplamacioglu’nun sosyoloji-
nin baslica konusu olarak gérdigi toplumsal yapi hususunda F. Ténnies'in ce-
maat ve cemiyet siniflamasina egemenlik, sinif ve zimre cemiyetleri gibi yeni
tipleri eklemis olmasini, kendisinin oldukca yararlandigi H. Freyer gibi “eklektik”
kalmayi tercih etmis bulunmasina baglyor. Esasen, Ulken’in gayet yerinde ola-
rak isaret ettigi Gzere, Taplamacioglu’'nun din sosyolojisi, gbzlem, tecriibe, mo-
nografi, istatistik ve tarihi vesika usullerini kullanmak suretiyle, bir tabiat bilimci
gibi, olaylarin sui generis mahiyetini incelemeye pek yonelmemektedir. Bunun
yerine o, eski ice bakis metodunun yeni bir sekli olan ve toplum olgularina birer
ideal tip gozliyle bakmak suretiyle onlari kavramlar halinde tanimlamayi ve
sonra da ince siniflamasini yapmayi esas alan, Alman din sosyologlarinin “anla-
yis metodu” ya da “ideal tipler” yéntemine yonelmektedir. Ancak bunu yapar-
ken onun, meseld Marx, Comte ve Freud’un adlarini zikretmekle birlikte, onlarin
doktrin ve goruslerine iliskin sistemli tartisma ve tenkitlerden kaginmis olmasini
Ulken onemle belirtiyor. Ayni sekilde o, bir monografi denemesi ile
Taplamacioglu’nun, kokl Kant’a uzanan ve Dilthey’da olgunlasan ve esasinda
felsefi, kavramci, soyut, siniflayici ve anlayici Alman sosyolojisi geleneginden
ayrilmis olmasina da isaret ediyor. Boylece Taplamacioglu, gecen yizyilin bitiln
toplumsal problemleri bir hamlede ¢dzmek isteyen genis sistemci sosyolo-
jilerine karsi, problemleri ayri ayri ele alan ve her birinde ona elverisli yontemi
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kullanarak acele senteze ulagsma sabirsizligini gostermeyen, tahlilci arastirma ve
calismaya yoneldigini géstermis oluyor. Esasen Ulken’e gére, Tirkiye’nin ihtiya-
c1 olan da budur. Nitekim olaylarin karakteristik tetkikine girmek igin bu yolda
ilerlemek gerekmektedir(Ulken, 1975). Bununla birlikte, Taplamacioglu, miitea-
kip calismalarinda hocasinin bu temennisini siirdiirmiis gériinmiiyor. Ote yan-
dan, kendisinin baglandig, etkileri glinlimizde din sosyoloji cevrelerinde az ¢cok
siren ve temel malzemesini dinler tarihi, din etnolojisi ve din arkeolojisi gibi
bilimlerden saglayarak, tipolojik bir yaklagimla dinlerin en genel ve sistematik
sosyolojisini ortaya koymayi amaclayan formel ve anlayici din sosyolojisi egilimi
de Bati’'da oldugu gibi Tiirkiye’de de yeni ciddi takipgiler bulmus gérinmuyor.

2.8.2. Yeni gelismeler

Bununla birlikte, basta Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olmak izere,
Turkiye’de 1970 ve o6zellikle de 1980’li yillardan itibaren sayilari giderek artan
ilahiyat fakultelerinin akademik biinyelerinde din sosyolojisi 6nce kiirs, sonra
bilim dali ve daha sonra da anabilim dal olarak yerini almis almak suretiyle
kurumlasiyor. Bu gelisme cergevesinde, ¢ogu ilahiyat kokenli olduk¢a geng ve
dinamik bir kadronun giderek din sosyolojisine kendini adamakta olusu kayda
degerdir. Bu geng ve dinamik akademik kadrodan beklenen, Tiirkiye’nin din ko-
nusunda cok ihtiyaci olan, problemlere ele atarak her birinde ona elverisli yon-
temi kullanmak suretiyle acele senteze ulasma sabirsizligini géstermeyen, fikrf,
teorik ve metodolojik bakimlardan iyi temellendirilmis, tahlilci ve sentezci bi-
limsel arastirma ve calismalar ortaya koymaktir. Zira bu, din konusunda Tirk
toplumunun carpik gelismelere ve ikilemlere diismemesi bakimindan hayati bir
dnem tasimakta, anlasilan bu ydnde calismalar hizla devam etmektedir. Oyle ki,
bu gin artik ilahiyat fakiltelerde din sosyolojisi (izerine hem lisans ve lisansistu
diizeylerde dersler verilmekte, seminerler, sempozyumlar diizenlenmekte, hem
de bilimsel arastirma ve yayinlar yapilmaktadir. Nitekim, Tirkiye’deki ilahiyat
fakiltelerinin din sosyolojisi anabilim dallarinda gérev alan din sosyologlari
2004 yihindan bu yana her yil bir “Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi” ve
bunun yani sira 0Ozellikle Tirkiye’de din sosyolojisinin sorunlarina iliskin bir
sempozyum diizenlemektedirler. 11-13 Haziran 2004 tarihinde Gazi Universitesi
Corum ilahiyat Fakiiltesi’'nde diizenlenen ilk sempozyum “Tiirk Din Sosyolojisi-
nin Temel Sorunlari”ni konu almis ve 23 bildiri araciligi ile tartismigtir. 23-24
Haziran 2005 tarihinde Konya’da Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiltesi’'nde dii-
zenlenen ikinci sempozyumun konusu ise “Tiirk Din Sosyolojisinin Teorik ve
Metodolojik Sorunlar” olmustur. 06-07 Temmuz 2006’da Elazig’da, Firat Uni-
versitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nde diizenlenen {iincii sempozyum ise “Tiirk Din
Sosyolojisinde Sosyolojik Din Teorileri Tartismalari”’ni konu almis, bes bildiri
araciligi ile, “Peter Berger’in fenomenolojik din anlayisi”, R. N. Bellah’in ‘Sivil
Din’ teorisi, “Niklas Luhmann’in din teorisi” ve “Rasyonel Secim Teorisi” (izerine
tartisma ve degerlendirmeler yapilmistir. 06-07 Temmuz 2007’de istanbul’da
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde diizenlenen dérdiincii Sempozyum,
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“Batili” din sosyologlarinin Urettikleri sosyolojik din teorilerinin Tlrk Din Sosyo-
lojisinin sorunlarina uygulama imkanini tartisma konusu yapmakla, bir anlamda
bir 6nceki yilin sempozyumunda ele alinan meselenin daha genis bir perspektif-
te tartisihp degerlendiriimesine imkan saglamistir. Nihayet 04-05 Temmuz
2008’de Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesinde diizenlenen besinci Sempoz-
yum “Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Din-Toplum iliskileri”ni konu edinmis; bildirilerde
“Diyanet”, “Popliler Din”, “Alevilik”, “Sehirlesme” ve “Toplumsal Degisme”
konulari Gzerinde durulmustur. Anlasilan bu tir bilimsel etkinlikler karalilikla
surdirilecektir.

Ote taraftan, bir tespit calismasinin verilerine gore, Tirkiye’deki ilahiyat
fakiltelerinde din sosyolojisi alaninda, 183’l (% 76.2) yliksek lisans ve 57’si (%
23.8) de doktora tezi calismasi olmak lzere toplam 240 lisansisti tez ¢alismasi
gerceklestirilmis olup, yliksek lisans tezlerinin % 60’1, doktora tezlerinin ise %
47’si “teorik” ¢alismalar olarak degerlendirilmekte, geri kalanlarin ise “empirik”
metodolojiden vyararlanmak suretiyle gerceklestirildigi ifade edilmektedir
(Capcioglu, 2004: 203-224). Mamafih burada “teorik” kategorisinde deger-
lendirilenlerin aslinda genelde literatiirden derleme ve aktarma c¢alismalari
olduklari anlasiliyor. “Empirik” kategorisinde yer alanlar ise temelde alan aras-
tirmasindan saglanan verilere dayali sosyografik tespit ¢calismalaridir. Su halde,
ilahiyat fakultelerinde gerceklestirilen lisansilistl calismalar Tirkiye’de yasanan
dini gerek literatlir taramasi gerekse de alan arastirmasi suretiyle incelemeye
yonelmis bulunmaktadir. Bununla birlikte, anlasilan Tirk din sosyolojisinin,
literatlr derlemesi yahut alanda gozlem ve tespit ¢alismalarina dayal
sosyografyadan belli bir problem ¢éziimiine dayali ve kuramsal alt yapisi gigl,
daha genis kapsaml karsilastirmali ve sistematik analizlere yonelmesi gerek-
mektedir.

Teorik ve metodolojik yetersizlikleri yahut literatiirden derleme ve aktarma
egilimini genelde ilahiyatlarda gerceklestirilen 6teki din sosyolojisi calisma ve
yayinlarda da gérme imkani olmaktadir. Nitekim meseld 21 ilahiyat fakiltele-
rinde gorev almis ve esasen ¢ok biyiik bélimi ilahiyat kokenli 70 dolaylarinda
din sosyologunun 1036 ¢alisma ve yayinini Uzerine gergeklestirilen bibliyografik
tespitler, bu ¢alisma ve yayinlarin “makale”, “bildiri”, “kitap”, “tez”, “ceviri”,
“ansiklopedi maddesi”, “kitap icinde béliim” ve “proje” kategorilerinde asagida-
ki Tablo: 1'deki sekilde yelpazelendigini gostermektedir (Bayyigit, 1986: 403-
445; Capcioglu, 2003: 207-255; Efe, 2007; krs. Gunay, 2000: 203-208):
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Tablo 1:

Sira No. Tir Toplam sayi %

1. Makale 488 47.1
2. Bildiri 173 16.7
3. Kitap 148 14.1
4. Tez 105 10.5
5. Ceviri 104 10.1
6. Ansiklopedi maddesi 13 13
7. Kitap icinde bolim 3 0.3
8. Proje 2 0.2
Toplam: 1036 100

Tablo 1’'deki tespitlerden anlasildigina gore, Tirkiye'de ilahiyat fakiiltele-
rinde gorev yapan din sosyologlari en ¢ok makale tiiri bilimsel galisma ve yayin
yapmakta, onu sirasiyla bildiriler ve diger kategorilerde yer alan c¢alismalar iz-
lemektedir. Makaleler genelde yurt i¢i hakemli yahut hakemsiz dergilerde ya-
yinlanmis olup, yurt disi hakemli dergi yayini yok denecek kadar azdir. Tez tiri-
ne birkag lisans tezi de dahil edilmisse de genellikle orada yiiksek lisans ve dok-
tora tezi yer ¢alismalari yer almakta, buna az sayida dogentlik tezi ¢calismasi ek-
lenmis bulunmaktadir. Cevirilerin 6nemli bir bélimi makaledir, ancak kitap
tlrd ceviriler de mevcuttur. Mamafih anlasilan 6zellikle kitap ¢alismalarinda
yerli ve Ozellikle de yabanci literatiirden derleme ve aktarma egilimi oldukca
glcli bicimde kendini gostermektedir.

Ele alinan konular itibariyle calismalar, din, dini yasayis, sosyo-kiltiirel yapi
ve degisme (34), kiresellesme (24), Diyanet (20), kadin (18), genglik (17), Alevi-
lik- Bektasilik (15) gibi heterodoks gruplar, yontem (14), laiklik (13), demokrasi
(6), Yezidilik (4), Suryaniler (2), glincel ve tarihsel boyutlari altinda dini ve
sosyo-kiiltiirel yasanti, cok kiltarlilik, hosgorl, adak ve ziyaret dindarligi, po-
pller din ve dindarhklar, din sosyolojisinin tarihsel gelisimi ve fikri ve felsefi
arka plani, Farabi, Gazali gibi Tirk ve islam bilginlerinin toplum gorisleri,
Comte, Le Bras, Wach, Weber, Gokalp’in din sosyolojisine iliskin galismalari Gize-
rine sosyolojik degerlendirmeler, ¢esitli toplum kesimlerinin dinf tutum ve dav-
ranislari, sosyallesme, egitim, yas, siddet, modernlesme, post-modernizm, kim-
lik, cemaat ve tarikatlar, radikal dinci hareketler, poligami, dini ve kiltirel ha-
yat, goc, sehirlesme, gecekondulasma, sosyal ¢oziilme/bitiinlesme, teror ve
siddet, yeni dini hareketler, Mevlevilik, Kadirilik, Rufailik, Naksilik gibi dini ve
tasavvufi gruplar, cemaatler, tarikatlar, monografiler, din-devlet iliskileri, din ve
siyaset, Avrupa Birligi, Tanzimat, Mesrutiyet ve Cumhuriyet donemlerinin tarihi
ve sosyo-kiltirel bakimdan degerlendirilmesi gibi cok ¢esitli meseleleri sosyolo-
jik bir yaklasim perspektifinde incelemeye yénelmis bulunuyorlar.
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Cahismalarda nicel ve nitel arastirma yéontem ve tekniklerine basvuruldu-
gunun orneklerini gormek kayda degerdir. Bununla birlikte, basvurulan yéntem
ve tekniklerin daha etkin ve basarili kullanimi yoniinde gayretlere ihtiya¢ duyul-
dugu da aciktir. Ote yandan, derlemeci, aktarmaci yahut en cok durum tespitine
yonelik deskriptif sosyografya ¢alismalarinin teorik ve metodolojik bakimlardan
daha 6zgiin bir diizeye erismesi de 6nemlidir. Tirkiye'de 6zellikle ilahiyatlarda
gerceklestirilen din sosyolojisi ¢alismalarinin teorik ve metodolojik alt yapisi
¢ogu zaman oldukga yilizeysel kalmakta, buna terminoloji yetersizlikleri eklen-
mektedir. Acele genellemelere ve masa basi liretimlere egilim oldukga fazladir.
Teorik diizeyde genelde Batili sosyologlar yahut sosyal bilimcilerin ortaya koy-
duklari kuramlara dayanilmaya calisiiyor. Ancak ¢alismalarin kuramsal dizeyi
derinlestirilmeye, sistemlestiriimeye ve olgunlastirilmaya ihtiya¢c duyuyor. Bu
bakimdan anlasilan yapilacak ¢ok sey, kat edilmesi gereken uzun bir yol mev-
cuttur. Her seyden once Tirkiye, gerek tarihi ve gerekse de glinimuzdeki, top-
lumu, kaltird ve yasantisiyla din sosyolojisi arastirmalari icin essiz bir la-
boratuar sunuyor. Bu bakimdan Tirk din sosyologlarinin arastirmaci bir zihni-
yetle Tirk toplumunun dini yasantisini incelemeye 6zel bir ilgi ve 6zen goster-
meleri gerekiyor. Bu ilginin teorik alt yapisi gliglii, sistematik, metotlu arastirma
ve incelemelere déniismesi olduk¢a onemlidir. Hatta ¢alismalarin usuliine uy-
gun projeler (izerine bina edilmesi de ¢ok dnemlidir. Bilindigi gibi kuram, de-
neye imkan veren bir alanda arastirmanin dislinsel bir temele oturmasini sag-
lamakta, ona fikri bir derinlik, genislik ve zenginlik kazandirmaktadir. Nitekim
diinya 6lglisiinde gergeklestirilen bilimsel ve 6zellikle de sosyolojik arastirma ve
calismalarda ve Ozellikle de din sosyolojisi arastirmalarinda kuramsal yaklagim
konulari tizerinde 6nemle durulmakta (8), hatta son zamanlarda kuramsal sos-
yoloji calisma ve yayimlarinda bir artis gozlendigi gibi, onlar eskiye oranla daha
sistematik, analitik ve kritik bir nitelik kazanmis gérinmektedirler. Calisma ve
yayimlarin ozellikle son donemde giderek ¢agdas sosyoloji kuramlari lzerine
odaklanmakta olusu da kayda degerdir. Buna karsilik, Tiirkiye’de sosyoloji ve
ozellikle de din sosyoloji alanindaki bilimsel ¢alisma ve yayimlarin ayni élglide
0zglin bir kuramsal ve metodolojik yaklasim dizeyine erismedigi hususunu
israrla belirtmek gerekiyor. Esasen Tirkiye’de kuramsal sosyolojik yaklasim
konularini ele alan ¢alismalar da sinirli sayida olup, bunlarin ¢ogu ceviri yahut
derleme niteligindedir. Bununla birlikte, son dénemde bu yoéndeki ¢alisma ve
gayretlerde bir artis da gézlenmektedir. Bunlar, Tirkiye’de sosyoloji ve 6zellikle
de din sosyolojisi arastirma ve ¢alismalarinin belli bir bilimsel, kuramsal, analitik
ve sistematik dlizeye erismesi bakimindan 6nemlidir. Ancak sonugta bunlar
meseleyi belli bir diizeyde ele alan el kitaplaridir (Bkz. Glinay, 2006: 509-542).
Bu bakimdan bu tir ¢alismalar baslangic icin 6nemli olmakta, onlari bu teori ve
yontemlerin uygulandigl 6zglin ¢alisma ve yayinlara iligskin literatiirle beslemek
gerekmektedir. Bunlar da genelde yayinlandiklari Bati Glkelerinin dilinde kaleme
alinmistir. Bu durum ilahiyat fakiltelerinde din sosyoloji alninda goérev ve ¢alis-
ma yapan geng bilim adamlari i¢cin yabanci dil bilgisinin énemini ortaya koymak-
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tadir. Ote yandan, her bilimsel ¢alisma gibi kuramsal sosyolojik yaklasim calis-
malarinin da her seyden 6nce ortaya ciktiklara sosyo-kiiltiirel cevre ve toplumla
iliskili olduklari gézden kagirilmamalidir. Su halde Tirk disliniir ve sosyologlari
ve Ozellikle de Tirk din sosyologlari i¢cin kuramsal sosyolojik yaklasim bag-
laminda sorun, Bati toplumlarinin sosyo-ekonomik ve kiiltirel ortami ve sartla-
rinda Uretildiginden onlarin kiltlrleri, degerleri ve sorunlarina siki sikiya bagh
bulunan teorilerin Turk toplumu, kiltlrd ve sorunlarina 6zgiin bir bicimde nasil
uygulanabilecegi meselesidir. Esasen bu mesele Tirkiye’de din sosyolojisi aras-
tirmalarinda uygulanacak yontem ve teknikler konusunda da kendini goster-
mektedir. Boylece mesela Tirkiye’de dindarlik arastirmalarinda, Bati toplumla-
rinda dindarhgin boyutlarina iliskin arastirma modeli ve semalarinin aynen uy-
gulanmaya kalkisilmasinin énemli sorunlara yol actigi anlasiimaktadir (Bkz.
Glinay ve digerleri, 2006). Turkiye’deki dini akim, hareket, grup, cemaatler ve
tarikatlarin din sosyolojisi bakimindan incelenmesi konusunda da buna benzer
onemli sorunlar mevcuttur. Alevilik-Bektasilik konusunun yahut geleneksel halk
dindarliginin incelenmesi meselesi de benzeri sorunlari icermektedir. Kuramsal
sorunlara yontem, terminoloji, vb. meseleler ekleniyor.

Her haliikarda, kuramsal, yontemsel ve hatta terminolojik yetersizliklere, li-
teratiir derlemesi, aktarmacilik ve acele ¢ikarim ve genelleme egilimine rag-
men, Ozellikle ilahiyat ¢evrelerindeki Tirk din sosyolojisi incelemelerinde gide-
rek bir arayis ve farkh modelleri ve yaklasim semalarini deneme cabalari da
eksik olmuyor. Tirkiye’de din olgusuna, sosyolojik perspektifte bu farkh yakla-
sim arayisi, gercekte Tirkiye’de yasanmakta olan din olgusunu, basit ve indir-
gemeci modellerden hareketle tek yanl algilamanin ve acele gikarim ve genel-
lemelere kalkismanin noksanligini kavramaya izin veriyor. Anlasilan, Tirk top-
lumunda din konusu, sanildigindan ¢ok daha 6nemli, kdkld, derin ve cok manali,
cok vecheli ve ¢ok islevli, kendine 6zgl bir olgudur. Bu bakimdan da onu, tek bir
kaliba oturtup, benzerleri ile aralarinda higbir farklilasma gézetmeksizin ¢6ziim-
leyivermek yaniltici olmaktadir. Ayni sekilde, Tirkiye’de din incelemelerinde ve
Ozelikle de tasavvuf ve tarikat incelemelerinde ¢ogu zaman goézlendigi ve konu
ile ilgili olarak degerli bir uzmanin isaret ettigi Gzere (Lanternari, 129-136), onla-
rin inang sistemlerini, doktrinleri, rittielleri derleyip, sonra da onlari ister teolo-
jik, ister fenomenolojik isterse de psikolojik olsun, basitlestirilmis Gniter bir
cercevede acgiklamak ve onlari tarihi, toplumsal ve kiltiirel muhtevalarindan
soyutlamak da aydinlatici olmuyor. Keza, kendi 6z varliklari ve dinamiklerini
hesaba katmaksizin onlari yalnizca gevresel faktorlerin bir sonucu ve fonksiyo-
nuna indirgemeye kalkismak ta tek yanli ve hatali olmaktadir. Ote yandan, bi-
limsel objektiflik konusu énemli bir problem olarak karsimiza ¢ikiyor. Bununla
birlikte, zamanla bunun asilacagi ve bu alanda 6zgiin ve dizeyli bilimsel yakla-
sim semalari, modelleri ve bu g¢ercevede ortaya konulacak olan bilimsel ve du-
sliinsel Urlnler araciligl ile Tirk toplumunun karsi karsiya bulundugu devasa
sorunlarin ¢éziimiine olumlu katkilar saglanacagini imit etmek gerekiyor.
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3. Degerlendirme ve Sonug

Bagimsiz bir bilimsel disiplin olarak, uzun bir hazirlik dénemini takiben an-
cak modern dénemde ve modernitenin bir Grlint olarak Bati’da ortaya ¢ikan ve
bir anlayisa gore sosyolojinin, bir baskasina gére de modern din bilimlerinin bir
alt dali sayilan din sosyolojisi, oradan diinyanin baska tlkelerine, islam diinyasi-
na ve Tirkiye'ye uzanmistir. Bu bakimdan, din sosyolojisinin modern ve “Batili”
bir bilim oldugu ifade edilebilir. Yine de, daha genis bir perspektifte, modern
dénemde Bati’da ortaya ¢ikan ve din sosyolojisinin bagimsiz bir bilim olmasi ile
sonuglanan gelismelerde, Bati dlinyasinin i¢ dinamiklerinin yani sira dis dina-
mikler ve bu cercevede mesela islam diinyasindan alinan etkilerin 6nemli payi-
na da isaret etmelidir. Her hallikarda, ne kadar modern ve “Batili” olursa olsun
din sosyolojisi dinamik bir bilimdir. Oyle oldugu icin din sosyologlari onu ¢abala-
riyla stirekli yeniden tretmeye ve daha dogrusu gelistirip olgunlastirmaya gay-
ret etmektedirler. Esasen Bati'da din sosyolojisi tek bir gizgide gelismemis, ter-
sine farkh anlayislar ve egilimler ona damgasini vurmustur ve hatta vurmaya
devam etmektedir. Ote yandan, Batili din sosyologlari gelistirdikleri teori, yon-
tem ve tekniklerin Bati disi toplumlar, kiltlrler ve dinler icin de, gerekli uyar-
lamalarin yapilmasi kayit ve sartiyla, uygulanabilir oldugunu disiinmekte ve
hatta bu yonde ¢aba harcamaktadirlar.

Her haliikarda, Bati disi toplumlar, islam diinyasi ve Tiirkiye’de din sosyolo-
jisinin varligi, Bat'ya oranla daha da yenidir. Ustelik o, biyiik élciide Bati kay-
nakhdir. Bununla birlikte, mesela Tiirkiye’de din sosyolojinin Tiirk ve islam tari-
hi, toplumu ve kiltirinden belli bir él¢ide beslendigi de muhakkaktir. Ancak
modern donemde Tirkiye’de bu bilim dalinin gelismesinde, i¢ dinamiklerin yani
sira dis dinamikler ve bu gercevede Tirk toplumunun karsi karsiya kaldig1 degi-
sim ve modernlesme sorunlari ve bu baglamda kendini gésteren Batili etkiler
oldukga belirleyici olmustur. Boylece, Tirkiye’de din sosyolojisinin, Batidaki ge-
lismelere paralel olarak ve hatta 6nemli 6lglide onlarin bir uzantisi seklinde,
ancak yine de Turk toplumunun degisim ve modernlesme sorunlarina bagh
olarak ortaya ¢ikmis bir bilimsel disiplin oldugu 6nemle belirtilmelidir. Hatta bu
anlamda Tirkiye’de din sosyolojisinin Tirk modernlesmesinin bir Grind oldugu
ve bu slire¢ baglaminda ilahiyat fakiltelerindeki yerini aldigi hususu da 6nemle
ifade edilmelidir. Nitekim anlasilan Tiirkiye’de mesela Dariilfiinun ilahiyat Fa-
kiltesinin agilisi ve orada 6zellikle din sosyolojinin yerini alisi da 6yle olmustur.
Oyle ki, gerek bu Fakiiltenin, gerekse de 1949’da Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiltesinin acilisi dolayisiyla ortaya ¢ikan tartisma ve elestiriler aslinda, ku-
rumsal degisimin 6tesinde bir zihniyet degisimi, geleneksellikten modernlige bir
gecis ve buna uyum ve uyumsuzlugun sancilarini tipik bir bicimde yan-
sitmaktadir. Nitekim bu baglamda tartismalarin 6nemli dlglide din sosyolojisinin
ilahiyat fakiltelerindeki varligi meselesi lizerine odaklanmis olmasi dikkate
degerdir. Her hallkarda, Turkiye’de, lniversiter ve akademik bir diizeyde din
sosyolojisi, 6nce Darilfiinun Edebiyat Subesinde, sonra Darlfiinun ildhiyat
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Fakiltesinde ve daha sonra da miiteakip dénemlerin ilahiyat fakiiltelerinde bir
yer elde etmis ve kurumlasmistir. Ayni sekilde, Turkiye’de bu bilim dalina, tini-
versitelerin sosyoloji bolimleri, iktisat ve siyaset bilimleri gibi sosyal bilimler
mensuplarinin belli bir ilgi duyduklari ve egitim ve 6gretim programlarinin yani
sira bilimsel ¢calismalarinda ona belli bir 6l¢clide yer ayirdiklari goérilmektedir.
Buna karsilik, geleneksel medrese ulemasi ilk planda din sosyolojisine pek bir
ilgi duymus goriinmiyor. Hatta medreselerin kapatiimasindan sonra da gele-
neksel zihniyetin mensuplarinin bu bilim dalina sicak bakmadiklari biliniyor.
ilahiyatlarin disindaki Tiirk sosyologlari yahut &teki sosyal bilim mensuplari
sosyal konularla ilgili arastirmalarinda genellikle din konusuna sosyolojik yakla-
sima ancak yeri geldikge ve ¢ogu zaman ikinci dereceden bir yer ayirmis gori-
nlyor. Ancak Turkiye’de Ozellikle 1970’ler’'den bu yana hizlanan degisim ve
donlisim sorunlarina bagh olarak din ile ilgili meselelerin de siklikla giindeme
gelmis olmasi Tiirk sosyologlarinin din sosyolojine olan ilgisini artiriyor. ilahiyat
fakilltelerinde anabilim dali diizeyinde akademik kurumlasma, oralarda gorev
alan akademisyen din sosyologlarinin bilimsel ¢abalarinin hemen tamamini din
sosyolojisine iliskin konulara ayirmalarina ve bu konularda giderek uz-
manlasmalarina imkan sagliyor. Bes yildan bu yana gergeklestirilen Din Sosyolo-
jisi Anabilim dal koordinasyon toplantilari ve sempozyumlar, karsilikli fikir alig
verisine ve gelismeye kapi agiyor. Ancak Tirkiye’de din sosyolojisi egitim-
ogretimi ve calismalarina iliskin ciddi giiglikler ve sorunlar da ortada duruyor.
Bir kere, Turkiye’de din sosyolojisinin, modern Bati Ulkelerinde gbzlenen
dlciide gelisip kurumlagsmadigi 5nemle belirtilmelidir. Oyle ki, mesela Tiirkiye’de
heniiz bu konuda uzmanlagmis bir arastirma enstitlisi, merkezi yahut periyodik
yoktur. ilahiyatci din sosyologlarinin kendi ¢abalariyla diizenledikleri koordinas-
yon toplantilari ve buna bagh olarak gergeklestirilen sempozyumlarin disinda
genis caph bilimsel aktiviteler de Turkiye’de henliz kendini gostermis degildir.
Esasen, Tirk din sosyologlarinin konu ile ilgili bilimsel arastirma ve yayinlari
birbirinden kopuk ve daginik bir bicimde gerceklesmektedir. Bu durum, Tir-
kiye’de din sosyolojisine iliskin konularda bir sinerji yaratilmasina imkan ver-
memekte, bu da bu alandaki gelismeleri olumsuz etkilemektedir. Hatta denebi-
lir ki, Turkiye’de din sosyolojisi heniiz ¢ocukluk ¢agindadir. Nitekim 6yle oldugu
icin Tlrkiye’de din sosyolojisi alanindaki calismalara Durkheim, Weber, Wach,
Berger gibi Batili buyilk din sosyologlarindan yapilan geviriler, derlemecilik,
aktarmacilik, yizeysellik, spekiilasyon yahut en ¢ok sosyografya egemendir.
Keza Tirk din sosyologlarinin ¢alismalarinda Tirk toplumunun dini yasayis ger-
cekliklerinden 6nemli 6l¢lide kopukluk da dikkati ¢ekici bicimde kendini gos-
termektedir. Tlrk din sosyologlarinin din sosyolojisi konularina iliskin ¢alisma ve
etkinlikleri genelde yerel ve en ¢ok ulusal diizeyde kalmakta; evrensel diizey ve
gecerlikte bilim Gretme ve paylasma kaygisi oldukca disik goriinmektedir.
Kagitcibasi’'nin ayirt ettigi (Kagitgibasi, 1986: 7-20) ve Tirkiye’de genellikle sos-
yal bilimler icin gegerli oldugu diisiiniilen (igli, 2001: 30-32) “taklit sosyal bilim”,
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“lilkenin sosyo- kiiltiirel gerceklerine déniik sosyal bilim” ve “evrensel sosyal
bilim” asamalarinin din sosyolojisinin Tirkiye’deki gelisimi icin de gegerli oldugu
ve Turk din sosyologlarinin genelde birinci ve kismen ikinci asamalarda kiime-
lendikleri 6nemle belirtilmelidir.

Her hallikarda, Turkiye’de din sosyolojisine olan ilgi ve yonelim tek bir ka-
naldan beslenerek bir gelisme gostermis degildir. Stiphesiz orada “Batil” etkiler
giiclidir. Ancak bu cercevede, Fransiz sosyoloji ekoli, Alman, ingiliz ve Ameri-
kan sosyolojileri, sosyal psikolojisi, etnoloji ve antropolojinin 6nemli etkileri s6z
konusudur. Buna, din bilimleri alanindaki gelismelerin, Marksist din sosyolojisi
akiminin, yapisalciligin, islevselciligin, ¢atisma teorilerinin ve 6teki akimlarin
etkileri ekleniyor. Ancak, din sosyolojinin Batidan hicbir elestiriye tabi tutulma-
dan ve Ulke gergeklerine uyarlanmadan aktariimakta olusu énemli bir olum-
suzluktur. Esasen, Batidan farkli olarak, Tirkiye’de genel olarak sosyal bilimlerin
ve 6zel olarak sosyolojinin kokll bir fikri ve felsefi bir temelden yoksun oldugu
hususu Tiirkiye’de din sosyolojisi icin daha da gecerli gbériinmektedir. Bununla
birlikte, Ulken’le birlikte, sosyolojinin ve dzellikle de din sosyolojisinin bu fikri ve
felsefi temeli kurmasi ve giiglendirmesi gerektigini diisiinmekteyiz (Ulken, 1955:
24; Krs. Kongar, 1996: 194-195). Turkiye'nin kendine 6zgi sorunlarinin ¢ézimi
Batidakilerden yararlanarak, ancak yeni ve 6zel yontemler ve agiklamalarin
ortaya konmasi suretiyle gergeklestirilebilir. Bu anlamda Tirkiye'de din sosyolo-
jinin Batili din “sosyolojileri”yle iliskilerinin iyi belirlenmesi ve Tirk toplumunun
ve gergeklerinin aydinlanmasi icin yapilmasi gerekenler saptanmalidir. Teorik ve
metodolojik bakimlardan yapilmasi gereken ¢ok sey kalmaktadir. Bir kere, Tirk
din sosyologlari icin temel bir sorun, Bati toplumlarinin sosyo-ekonomik, kilti-
rel ve dinf ortami, sartlari, degerleri ve sorunlarina siki sikiya bagh bulunan teo-
ri, arastirma modeli, yontem ve tekniklerin Tirk toplumu, kiltlrl, dini yasayisi
ve sorunlarina 6zgin bir bicimde nasil uygulanabilecegi meselesidir. Bu soruya
doyurucu bir cevap verilemedigi stirece Tirkiye’de 6zgilin bir “Tiirk Din Sosyolo-
jisi’nin varhigindan sdz etmek oldukga iddial olur. Ote yandan, bir kisim din sos-
yologlari sadece literatir calismasina dayali kuramsal ve hatta spekiilatif calis-
malarla yetinmekte, alana hemen hemen hi¢ inmemektedir. Oteki bir kisim din
sosyologlarinin ise sadece alan ¢alismasinda derledikleri yigin bilgilerle oyalan-
diklari, calismalarinin fikri ve teorik boyutunun yok denecek diizeyde ve ylizey-
sel oldugu goriilmektedir. Halbuki, teorik ve ampirik ¢alismalarin birlikte yiri-
tilmesi gerekir. Zira saha arastirmalariyla elde edilen bilgiler ancak kuramsal bir
cerceve icinde bir anlam ifade edebilir. Aksi halde belli bir sosyolojik tasvir di-
zeyi asilmamis olacaktir. Nitekim Tirkiye’de aslinda din sosyolojisi alaninda
gerceklestirilmis bulunan calismalarin 6nemli bir bolimu belli bir sosyografya
diizeyini asamamaktadir. Tekrarlardan sakinmali, ¢cok daha g¢esitlenmis ve daha
farklilasmis konularin arastirilmasina yénelmelidir. Bunun, hem Tirkiye’de din
sosyolojisi arastirma urinlerinin gogalmasina, hem de bu bilimsel arastirmalar-
daki fikri boyutlar ve ufkun genislemesine katkida bulunabilecegine énemle
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isaret etmelidir. Ote yandan, arastirma konularinda farklilasma ve gesitlenme,
Tirk Din Sosyolojisinin kapsami ve igeriginin zenginlesmesine de imkan sag-
layabilecektir. Bu amagla Din Sosyolojisi koordinasyon toplantilari 6nemli bir
firsat ve imkan saglamaktadir. Belli periyotlarda Tirk toplumunun dinle iliskileri
baglamindaki dinamiklerini esas almak suretiyle Tirkiye’de din sosyolojisi ¢a-
lismalarinin hangi sorunlar etrafinda yogunlasmasi gerektigi meselesi bu top-
lantilarda ele alinarak belli koordinasyon ve yonlendirmelere gidilebilir. Aksi
halde tekrarlara yahut tali ya da 6nemsiz meselelerle yonelme riski mevcuttur.
Tirk din sosyologlari her seyden 6nce, Tirk din sosyolojisinin temel kavramlari
ve terminolojisi meselesi lzerinde dnemle durmak zorundadir. Zira kavramlar
ve terminoloji oturmus degildir. Kuramlar ve yontem konusu da olduk¢a 6nem-
lidir. Tirk dindarhgi konusu etraflica islenmis degildir. Sekilerlesme konusunda
da durum aynidir. Turk toplumunda Aleviligin yahut Alevilik-Bektasiligin ya da
Tirk heterodoksisinin sosyoloji sistematik bir bicimde gerceklestirilemedi. Ka-
din yahut genglik konulari yeterince islenmis degildir. Dini cemaatler ve tarikat-
larin yahut dinf gruplarin sosyoloji konusunda da durum aynidir. Bu ve benzeri
konularin tarihsel perspektifte ele alinmasi da ayri bir mesele olarak karsimiza
¢itkmaktadir. Tirk din sosyologlarinin din tarih, dinler tarihi, sosyal tarih, kiltlr
ve medeniyet tarihi konularinda yeterli bilgi sahibi olmalari ve ¢alismalarina
tarihsel boyuttaki bir yaklasim perspektifi katmalari olduk¢a énem arz etmek-
tedir. Esasen, Tirk din sosyologlarinin sadece Turkiye'yi, Turk toplumunu ve
hatta Tiirk diinyasi yahut islam diinyasini incelemekle yetinmeyip, hizla tlkele-
rarasi ve dinler arasi karsilastirmalara yonelmelerinde de yarar gorilmektedir.
Zira karsilastirmali arastirmalar, bilgi birikiminin artmasina, bilimsel tretim sG-
recinin gelismesine katkida bulunabilecektir. Ayrica, makro 6lgekli ¢alismalarin
gerceklestiriimesi, genis cerceveli kapsamli genellemelere, kavramlastirmalara
gidilebilmesi, yeni 6nermelerin gelistirilebilmesi agisindan Uzerinde durulmasi
gereken bir diger noktadir. Keza, makro Olgekli ¢alismalarin yani sira, mikro
Olgekli calismalar da dini-toplumsal siireglerin bilesimleri ve dinamiklerinin be-
lirlemesi agisindan onemlidir. Nihayet, 6zellikle Tirk din sosyolojisi alaninda
kavram ve kuram gelistirmeye yonelik ve gézleme agirlik veren analitik ve sis-
tematik arastirmalara yonelmek ve bu amagla arastirma projeleri Gretmek ve
gerceklestirmek olduk¢a 6nemlidir. Bunun icin de mali destek gerekmektedir.
Din sosyolojisinin ¢alismalarini, sosyolojinin yani sira diger sosyal bilimler ve din
bilimleri ile ishirligi icerisinde ve disiplinler arasi bir agilimda gergeklestirmesi de
oldukgca 6nemlidir. Aksi halde, Tirkiye’de din sosyoloji alanindaki bilimsel ¢a-
lismalar baslangic dénemindeki bir derlemeci, aktarmaci ve taklitgi bir cerceve-
ye yahut en cok deskriptif bir sosyografyaya tikanip kalabilir. Din Sosyolojisi,
Tirk toplumunun yapisi, kiltiir, orada dinin yeri, islevleri, etkilesimi, degisimi
ve sorunlarini, uygun kuram, yontem ve teknikler gcergevesindeki 6zglin aras-
tirma ve ¢ozlimlemeler araciligiyla daha derinden ve sistematik bicimde analiz
etme imkani saglayacak niteliktedir. Boylece, toplumu, insani ve sorunlarini ve
ozellikle de onun dini yasayis alanindaki glicliklerini daha iyi anlama ve daha
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saglkli ¢dzlimler Gretme imkani olacaktir. Tersine durumda ise, Tirkiye'de din
sosyolojisi spekiilatif ve normatif bir toplum ve din felsefesine yada bir tir sos-
yal teolojiye donisebilir. Esasen Tirkiye’de din konusunda mesele oldukga
cetrefil bir manzara arz etmektedir. Zira geleneksel ilahiyat, bilimi kendi deger-
lerinden hareketle tretmeye aliskindir, normatif ve savunmacidir, bilimsel kri-
tikten pek hoslanmamaktadir. Modern bilim de, en azindan baslangigta kendi
onsel kabulleri yahut varsayimlarina sahipse de, bilimsel kritige kapiyr ardina ka-
dar agmis olup, bu durum sosyoloji ve modern din bilimleri ve 6zellikle din sos-
yolojisi icin de gegerlidir. Béyle olunca, ilahiyat alaninda bilimsel tGretim konu-
sunda sorun ve secenek, geleneksel algilara sarilarak tekrarcilik ve aktarmacilik
ve her hallkarda skolastik spekilasyonlarla avunma ile din konusuna 6zgiin bir
analitik, sistematik ve kritik bir bilimsel yaklasim arasindadir. Din sosyolojisi, en
azindan ideal olarak ikincisini amaglamis bulunmakta, Tirk din sosyolojisinin
bunu basarip basaramayacagi, felsefl ya da teolojik spekilasyonlar, normatif
¢ikarimlar yahut derlemecilik, aktarmacilik ve ylzeysellige takilarak orada tika-
nip tikanmayacagini zaman gosterecektir.

Notlar

(*) Prof. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: ugunay@erciyes.edu.tr

(1) Din sosyolojisinin tarihsel gelisimi ve gunimuzdeki durumu konusunda daha genis
actklamalar igin bkz. Glinay, 2000: 85-176.

(2) Mesela Rusya’da din sosyolojisi baslangigta Carlik doneminin dini hareket-lerinin ince-
lenmesine yonelmis gorinlyor. Sovyetler Birligi doneminde Pivovarov ve Alekssev’in
calismalarinda dinf inaniglarla yas, cinsiyet, egitim ve mesleki stati arasindaki iligkilerin
arastinlmasina oncelik vermistir. (Bkz. “Sociologie de la religion en U.R.S.S”, Social
Compass, C. XXI, 1974/2). Japonya’da din sosyologlari Japon toplumunun din sorunlari-
na sosyolojik bir yaklagima yénelmis gortinlyorlar. Anlasi-lan, Japon toplumunda yaygin
dinler olan Sintoizm, Budizm, Protestanlik ve Katolik-ligin incelenmesine 6zel bir 6nem
atfedilmektedir. Kirsal yorelerin geleneksel din-darligi ve popller dinin yani sira Soka
Gakkai yahut Riso Koseikai gibi yeni dini hare-ketler yahut gengligin dini tutumlarinin
incelenmesi gibi konular da 6nemli ilgi alan-lar olusturuyor. Japonya’da dindarlk egi-
limleri Uzerine 6nemli arastirmalarin ya-pilmakta olusu da kayda degerdir. Weber’in
tezlerinden hareketle Japon toplumu tzerine din sosyolojisi arastirmalari da mevcuttur.
(Bkz. “Sociologie de la religion au Japon.”, Social Compass, C. XVII, 1970/1; Yanagawa
Kei'ichi ve Abe Yoshi, “Some Observations on the Sociology of Religion in Japan”,
Japanese Journal of Religious Studies, 5/1, Mart 1978). israil’de, din sosyolojisi, Yahudi-
lik arastirmalan etrafinda odaklanmis goriintiyor. Ancak, orada din sosyolojisinin Ba-
tr'daki 6lgiide bir gelisme-sinden s6z etmek miimkiin olmuyor. Oyle ki, israil’de din sos-
yolojisi arastirmalarinda temel teorik ¢erceve genelde Batili sosyal bilimcilerin gelistir-
dikleri kuramlara dayaniyor. Bu bakimdan da son dénemde yapilan bir ¢alisma bunun
nedenlerini sorguluyor. (Bk.: Ezra Kopelowitz, Yael Israel-Shamsian, “Why has a
sociology of religion not developed in Israel? A look at the influence of socio-political
environment on the study of religion: a research note”, Sociology of Religion, Spring,
2005, C. 66/1: 71-84).

(3) Fransa’da din sosyologlari “Centre d’Etudes Interdisciplinaires des Faits Religieux”
yahut “Groupe de Sociologie des Religions et de la Laicité” gibi kurulus-larda teskilat-
lanmis bulunuyor. Buna mesela ABD’deki “Center for the Study of Religion” yahut
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“Hartford Institute for Religion Research” gibi kuruluslar ekleniyor. Nihayet din sosyo-
loglari diinya 6lglistinde “The International Society for the Sociology of Religion” (ISSR)
gibi uluslararasi organizasyonlara yonelmis bulunuyor. Bu teskilatin 1991’de 47 iilkeden
445 uyesinin bulundugu anlasiliyor. (Bkz. J.P. Willaime, Sociologie des Religions, Paris:
PUF, 1995, s. 56). Uluslararasi din sosyolo-jisi konferanslarinin 29.sunun 2007 yilinda
Almanya’da, Leipzig'de “Sekulerlik ve Dini Canlilik” (Secularity and Religious Vitality)
konusunda gergeklesmis olmasi kayda degerdir. Fransa’da “Archives de Sociologie des
Religions” adl altinda 1956’da yayin hayatina baslamis bulunan din sosyolojisi dergisi
daha sonra “Archives de Sciences Sociales des Religions” adi altinda yayinlanmayi siir-
diirmektedir. Buna 6teki Avrupa Ulkeleri, ABD ve hatta Kanada’daki periyodikler eklen-
mektedir. Hollanda’da 1953’te uluslararasi bir din sosyolojisi dergisi olarak kurulan
“Social Compass”, 1959’dan bu yana Belgika’da Louvain Katolik Universitesinin yayini
olarak devam ediyor. ABD’de, “Review of Religious Research” 1959’da, “Journal for the
Scientific Study of Religion” ise 1961’de yayin hayatina basladi. Bu sonuncu derginin
sosyoloji, psikoloji, siyaset bilimi, iktisat, antropoloji, din incelemeleri ve tarihi gibi ¢ok
cesitli disiplinleri kapsayan disiplinlerarasi bir hiviyeti bulunmaktadir. 1940’da yayin
hayatina baslayan “American Catholic Sociological Review” 1964’ten itibaren
“Sociological Analysis” ve 1993’ten bu yana da “Sociology of Religion” adi altinda yayin-
larini strdiriyor. Buna “Journal of Contemporary Religion” ekleniyor. Kanada’da
“Religiologiques” adli dergi 1990’dan bu yana yayinlaniyor.

Her haliikarda, cagdas islam diinyasinda sosyologlar ve sosyal bilimcilerin din sosyoloji-
sine akademik dii-zeyde belli bir ilgi duyduklari ve dikkate deger ¢alismalar ortaya koy-
duklarini 6nemle belirtmek gerekir. An-cak bu ilginin bu alanda ileri diizeyde bir gelis-
me ve kurumlasmaya imkan vermis gérinmedigine de isaret etmelidir. Din bilimleri ve
ogretimi alaninda ise bu ilginin ¢ok daha disik bir di-zeyde seyrettigi anlasiimakta-dir.
Esasen islamiyet konusunda arastirmalar yapan Batili bilim adamlari, sarkiyatgilar yahut
islamologlarin yahut sosyologlarin buna ilgilerinin de belli bir diizeyin 6tesine gitmemis
olmasi da kayda degerdir. Her ha-lii-karda bu c¢ercevede J. Berque, J. P. Charnay, Cf.
Geertz, E. Gellner gibi tinlt bilim adamlarinin degerli katkila-rina isaret etmelidir.
“Islami Kalvinistler. Orta Anadolu’da Degisim ve Muhafazakarlik”, 19 Eyliil 2005, Berlin-
istanbul, www.esiweb.org, 20.03.2008.

R. Tapper’in yukarida zikredilen g¢alismasina mesela E. Olson’un “Muslim Identity and
Secularism in Contemporary Turkey: The Headscarf Dispute”, Anthropological
Quarterly, 1985, 58 (4) adl ¢calismasi eklenmektedir.

M. Karasan’in din sosyolojisi ders notlari i¢cin bkz. “Din Sosyolojisine Giris” (43 sayfa),
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi.

Bati'da din sosyolojisi alninda gergeklestirilen ¢alismalarin kuramsal boyutu ile ilgili
olarak 6zellikle bkz. Hamilton, 2001.

Kaynaklar

Aksit, B., “Laiklesme Tipolojisi ve Tirkiye’de Laiklik Deneyimi”, Serif Mardin’e Armadgan,

istanbul: iletisim Yayinlari, 2005.

Aktas, C., “Cemaatten Kamusal Alana islamci Kadinlar”, islamcilik: Modern Tiirkiye’de Siyasi

Diisiince, istanbul: iletisim, 2004, C. 6: 826-36.

Aktay, Y. (der.), Din Sosyolojisi, (M. Emin Koktas’la birlikte), Ankara: Vadi Yay., 1998.
Aktay, Y., Tirk Dininin Sosyolojik imkani, istanbul: iletisim Yayinlari, 1999.
Arat, Y., “Feminism and Islam: Considerations on the Journal Kadm ve Aile” in Sirin Tekeli

(ed.), Women in Modem Turkish Society, Londra: Zed Boks.



42 Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009  1-3

Arat, Y., “Group-Differentiated Rights and Liberal Democratic State: Rethinking Headscarf
Contraversy in Turkey”, in New Perspectives on Turkey, Fall 2001: 31-46.

Arat, Y., Politik islam ve Kadin Organizasyonlari, TESEV, 1999.

Arat, Y., Rethinking Islam and Liberal Democracy: Islamist Women in Turkish Politics, New
York, State University of New York Pres, 2007.

Arkoun, M., Pour une Critique de la Raison /s/amique, Paris: Maisonneuve-Larose, 1984.

Atacan, F., “Islam and Secularism: The Case of Turkey”, Cultural Frontiers in Question: Na-
tion, Religion, Refugees, 10-12 Temmuz 2002, Canberra Universitesi, Avusturalya.

Atacan, F., “Secularism in Turkey and the Arab World”, lléme congrés du dialogue arabo-turc
sur: Modernisation Politique, Economique et Scientifique dans les Pays Arabes et en
Turquie (1918-1998), 2-5 Haziran 2000, Zaghouan, Tunus.

Atacan, F., Kutsal Gé¢: Radikal islamci Bir Grubun Anatomisi. Ankara: Baglam Yay., 1993.

Atacan, F., Sosyal Dedisme ve Tarikat: Cerrahiler, istanbul: Hil Yay., 1990.

Atay, T., Bat’'da Bir Naksi Cemaati: Seyh Nazim Kibrisi Ornegi. Istanbul: iletisim, 1996.

Ayas, M. R., “Mehmet izzet’in Bir Yazisi”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1976/XXI:
285-301.

Ayata, S. (1993). “Cevresel Nitelikteki Geleneksel Tarikatlar”, R. Tapper (ed.), Cagdas Tiirki-
ye’de islém, cev. O. Arikan, istanbul.

Aydin, M. S., “Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari: Gelgitler Alani”, Tezkire, Mart-Haziran
2003/31-32: 106-123.

Ayni, M. A., “Vuzuhsuzluklar”, Haz. A. Efe, islamiydt/Kitabiyét, Biilten 16, Temmuz-Eyliil
2005: 26-30.

Basak, S., “Turk Sosyolojisinde Yapi Arastirmalar”, Bilig, Kig - 2005 /32.

Bayyigit, M., “Tiirkiye’de Genel ve Ozel Din Sosyolojisi ile ilgili Bir Bibliyografya Denemesi”,
Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986/2: 403-445.

Bennigsen, A., Chantel Lemercier-Quelquejay, Sufi ve Komiser. Rusya’da islém Tarikatlari,
cev. O. Turer, Ankara, 1988.

Berkes, N., Teokrasi ve Laiklik, istanbul: Adam Yay., 1997.

Berkes, N., Tiirkiye’de Cagdaslasma, Ankara: Bilgi Yayinevi, 1973.

Bozan, i., Devlet ve Toplum arasinda Bir Okul: imam Hatip Liseleri, Bir Kurum: Diyanet isleri
Baskanligi, istanbul: TESEV, 2007.

Bugra, A., Politik islam and Ekonomi, TESEV, 1999.

Cakar, R. ve I. Bozan, “Sivil, Seffaf ve Demokratik Bir Diyanet isleri Baskanligi Miimkiin mii?”,
istanbul: TESEV, 2005.

Cakir, R. ve I. Bozan, B. Talu, Imam Hatip Liseleri: Efsaneler ve Gergekler, istanbul: TESEV,
2004.

Cakar, R., Ayet ve Slogan. Tiirkiye’de islami Olusumlar, istanbul: Metis Yay., 1990.

Cakar, R., Direnis ve itaat: iki iktidar Arasinda islamci Kadin, istanbul: Metis yay., 2000.

Capcioglu, I., “Tiirkiye’de Akademisyen Din Sosyologlari Bibliyografyasi. A. U. ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, Ankara, 2003/XLIV (2): 207-255.

Capcioglu, i., “Tirkiye’deki ilahiyat Fakiiltelerinde Din Sosyolojisi Alaninda Tamamlanmis
Lisansiistii Tezler Uzerine Bir Arastirma”, A. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara,
2004/XLV, S. I: 203-224.

Carkoglu, A. ve B. Toprak, Dedisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, istanbul: TESEV Yay-
inlari, 2006.

Carkoglu, A. ve B. Toprak, Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset, istanbul: TESEV Yay., 2000.

Desroche, H., Sociologies Religieuses, Paris: PUF, 1968.

Durkheim, E., “De La Définition Du Phénomene Religieux”, Année Sociologique, 1899.

Efe, A., “Il. Mesrutiyetten Cumhuriyete Gegis Siirecinde igtimaf Usul-i Fikih Tartismalari”,
islédmiydt, 2005/8, Sa. |: 25-40.



Glinay: Tiirkiye’de Din Sosyolojisi: Teorik ve Metodolojik Meseleler 43

Efe, A., “Salahaddin Asim’in islam Sosyolojisi ile ilgili Bir Yazisi Miinasebetiyle”, Tabula Rasa,
Mayis-Agustos 2003/8.

Efe, A., Tiirkiye’de Akademik Din Sosyolojisi Arastirmalari (ilahiyat Fakilteleri Ornegi), istan-
bul: Ensar Negriyat, 2007.

Eroz, M., Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Ankara: Kiltiir Bakanhgi Yay. 1990.

Figlali, E. R., Ttirkiye’de Alevilik ve Bektasilik, Ankara: Selguk Yay. 1990.

Findikoglu, Z. F., “Bizde Dini Sosyoloji ve Tarih Calismalar”, Folklor Postasi, Sa.: 7, 8, 9, istan-
bul: Aralik 1965-Ocak 1966, Sa. 223, 224.

Findikoglu, Z. F., “Sinaf Sosyoloji ve insanlararasi Miinasebetler Teorisi”, i. U. iktisat Fakiiltesi
Mecmuasi, 1959/1960, C. 21/1-4: 174-175.

Findikoglu, Z. F., ictimaiyat. Metodoloji Nazariyeleri, C.Il, istanbul: i.U. iktisat Fakiiltesi Yay.,
1961.

Findioglu, Z. F., Ziya Gékalp, Sa Vie et Sa Sociologie, These Principale Rour Le Doctorat és
Lettres, Paris: Imprimerie Berger-Levraut, 1935.

Freyer, H., Din Sosyolojisi, cev. T. Kalpsiiz, Ankara: ilahiyat Fakiiltesi Yay., 1964.

Gellner, E., “A Pendulum Swing Theory of islam”, Annales de Sociologie, 1968: 5-14.

Gibb, H.A.R., Les Tendances Modernes de I’lslam, Paris: Maisonneuve, 1949.

Gokalp, Z., “islam igtimaiyati: Dinin ictimat Hizmetleri 2”, islam Mecmuasi, Yil: 2, Sayi: 36, 10
Eyltl 1331/1915a.

Gokalp, Z., “islam igtimaiyati: Dinin igtimal Hizmetleri 3, Miispet Ayinler”, islam Mecmuasi,
Yil: 2, Sayi: 37, 24 Eylil 1331/1915b.

Gékalp, Z., “islam ictimaiyati: Dinin igtimaf Hizmetleri”, islam Mecmuasi, Yil: 2, Sayi: 34, 14
Agustos 1331/1915c.

Gokalp, Z., Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak, istanbul: Eflatun Yayinevi, 2008.

Gokge, B., Tirkiye'nin Toplumsal Yapisi ve Toplumsal Kurumlar, Ankara: Savas Yayinevi,
1996.

Gole, N., islam’in Yeni Kamusal Yiizleri. islam ve Kamusal Alan Uzerine Bir Atélye Calismasi,
istanbul: Metis Yayinlari, 2000a.

Goéle, N., Melez Desenler, islam ve Modernlik Uzerine, istanbul: Metis Yayinlari, 2000b.

Géle, N., Modern Mahrem, Medeniyet ve Ortiinme, istanbul: Metis yay., 1991.

Gélpinarli, A., Tarih Boyunca islam Mezhepleri ve Siilik, istanbul, 1979.

Gorkem, i., “Baha Said Bey’in Tiirkiye’deki Alevi-Bektasi ve Nusayri Ziimreleri Hakkindaki
Arastirmalan”, Tirkiye Giinligd, 1998/51: 117-125.

Gézaydin, I. B., “A Religious Administration to Secure Secularism: The Presidency of Religious
Affairs of the Republic of Turkey”, Marburg Journal of Religion, V. 11, No. 1, June
2006.

Giilgicek Ayas, K., Tiirk Din Sosyologlari, M. Rami Ayas, (Yiiksek Lisans Tezi), M. U. Sosyal
Bilimler Enstitus, istanbul, 2007.

Giinay U. ve digerleri, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, Adana: Karahan Kitabevi, 2006.

Giinay, U., “Islam Diinyasinda Bir Din Sosyolojisi Onciisii: ibn Haldun (1332-1406)”, Atatiirk
Universitesi ilGhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1986/6: 63-104.

Ginay, U., “Kuramsal Yaklasim ve Tiirk Sosyolojisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisi Dergisi, Kayseri, 2006/2: 509-542.

Giinay, U., “Ziya Gokalp ve Din Sosyolojisi”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Kayseri, 1989/3: 223-236.

Ginay, U., Din Sosyolojisi, istanbul: insan Yay., 2000.

Giingdr, E., islém Tasavvufunun Meseleleri, istanbul, 1982.

Hamilton, M., The Sociology of Religion : Theoretical and Comparative Perspectives. London,
UK: Routledge, 2001.

icli, G., “Tirkiye’de Toplumbilim Arastirmalarinin Gelisimi”, Felsefe Diinyasi, 2001/1, Sayi 33.



44 Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009  1-3

“islami Kalvinistler. Orta Anadolu’da Degisim ve Muhafazakarlik”, 19 Eyliil 2005, Berlin-
istanbul, www.esiweb.org, 20.03.2008.

inalcik, H., “Sosyal Degisme, Gokalp ve Toynbee”, Tiirk Kiiltiirii, 1965, 111, S. 31.

Kagrtcibasi, C., “Sosyal Psikoloji Arastirmalari: Gelecege iliskin Oneriler”, Tiirkiye’de Sosyal
Bilim Arastirmalarinin Gelisimi, Der. S. Atauz, Ankara: TSBD Yay., 1986: 7-20.

Kandiyoti, D., Cariyeler, Bacilar, Yurttaslar: Kimlikler ve Toplumsal Dontsimler. Istanbul:
Metis Yay., 1997.

Karasan, M., “Din Sosyolojisinin Onciileri ve Kurucular”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, An-
kara, 1953a/2 (4): 61-69.

Karasan, M., “ilk Yunan Diisiincesinde Din ilmi Denemeleri”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1953b/2 (1): 21-27.

Kasapoglu, A., “The Study of Sociology in Turkish Higher Education”, International Education
Journal, V. 6, N. 4, September- 2005: 543- 544,

Kiray, M. B., “Toplum Yapisi ve Laiklik”. Toplumbilim Yazilari, Ankara: Gazi Universitesi i.i.B.F.
Yay., 1982.

Kongar, E., “Niyazi Berkes’de Cagdaslasma Kavrami”, Niyazi Berkes Sempozyumu, Dogu Ak-
deniz Universitesi, 21-23 Nisan 1999, Gazimagosa,
http://www.kongar.org/makaleler/mak_ni.php, 25.03.2008.

Kongar, E., Tiirk Toplum Bilimcileri I, istanbul: Remzi Kitabevi, 1996.

Kongar, E., Tiirk Toplumbilimcileri 2, istanbul: Remzi Kitabevi, 1988.

Kostas, M., “Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1989/XXXI.

Képriill, F., “islam Safi Tarikatlerine Tiirk-Mogol Samanliginin Tesiri”, gev. Y. Altan, A. U.
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1972/XVIIl: 141-152.

Késemihal, N. S., “Blyl ve Din Probleminin Buglinkii Durumu”, Sosyoloji Dergisi, 1952.

Késemihal, N. S., “ilim Géziyle Biiyii ve Din”, Sosyoloji Diinyasi Dergisi, 1953.

Késemihal, N. S., Durkheim Sosyolojisi, istanbul: Remzi Kitabevi, 1971.

Kupfershmiat, M., “Reformist and Militant Islam in Urban and Rural Egypt”, Middle Eastern
Studies, 23(4), 1987: 403-419.

Kurktan Bilgiseven, A., Din Sosyolojisi, istanbul: Filiz Kitabevi, 1985.

Kurktan Bilgiseven, A., islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve islami Kavramlar, istanbul: Filiz
Kitabevi, istanbul, 1989.

Kurktan Bilgiseven, A., Sosyolojik A¢idan islamiyet ve [slami Kavramlar, istanbul: Filiz
Kitabevi, 1992.

Kurktan, A., Sosyolojik Acidan Tasavvuf ve Laiklik, istanbul: Kutsun Yayinevi, 1977.

Landolt, H., “Ghazali and ‘Religionswissenschaft’: Some Notes on the Mishkat al-Anwar for
Professor Charles J. Adams”, Asiatische Studien (Etudes asiatiques), 1991/45, no. 1:
1-72.

Lanternari, V., “Sciences Religieuses et Mouvements Religieux Nouveaux Dans I'Occident”,
Current Progress in the Methodology of the Science of Religions, Varsova.

Mardin, S., “Culture and Religion Towards the Year 2000”, Turkey in the Year 2000, Ankara:
Tirk Siyaset Bilimi Dernegi, 1989: 163-186.

Mardin, S., Din ve ideoloji, istanbul: iletisim Yay., 1983.

Mardin, S., Religion, Society and Modernity in Turkey, Syracuse University Pres, 2006.

Mardin, S., Tiirkiye’de Din ve Siyaset, Makaleler 3, istanbul: iletisim Yay., 1991.

Mardin, S., Tiirkiye’de Din ve Toplumsal Degisme: Bediiizzaman Said Nursi Olayi, istanbul:
iletisim Yay., 1992a.

Mardin, S., Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 4, istanbul: iletisim Yay., 1992b.

Narli, N., “Modernization, Political Islam and Women”, in N. Arat (ed.), Mediteranean
Women and Democracy, istanbul, 2002: 91-96.

Ocak, A. Y., Alevi ve Bektasi inanglarinin islam Oncesi Temelleri, istanbul: iletisim Yay., 2000.



Glinay: Tiirkiye’de Din Sosyolojisi: Teorik ve Metodolojik Meseleler 45

Ocak, A. Y., Tiirk Sdfiligine Bakislar, istanbul: iletisim Yay., 1996.

Ozdalga, E., Modern Tiirkiye’de Ortiinme Sorunu, Resmi Laiklik ve Popiiler islam, cev. Y.
Alogan, istanbul: Sarmal, 1998.

Said, B., fttihat Terakki’nin Alevilik Bektasilik Arastirmasi, nsr. N. Birdogan, istanbul: Berfin
Yay., 1994.

Saktanber, A., “Becoming the “other” in a Muslim Turkey. Turkish Women versus Islamist
women”, in New Perpectives on Turkey, 1994/11: 99-134.

Saktanber, A., “Giindelik Yasamda Dinin Yeniden Kesfinin Bir ‘Arac’ Olarak Kadinlar”, islamci-
Iik: Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince, istanbul: iletisim, 2004, C. 6: 813-7.

Saribay, A. Y., Postmodernite, Sivil Toplum ve islam, istanbul: iletisim Yayinlari, 1994.

Sezen, B., “Tiirk Sosyologlari ve Eserleri, I”, Sosyoloji Dergisi, istanbul, 1989/1.

Sunar, I. ve B. Toprak, “Islam in Politics: The Case of Turkey,” Government and Opposition,
Vol. 18, No. 4, Autumn 1983: 421-441.

Siindal, F., “Din Sosyolojisi, Giindelik Hayat, Etik Kaygilar” insan, Toplum, Bilim (der. Kuvvet
Lordoglu), Istanbul: Kavram Yay., 1996: 211-218.

Sundal, F., “Invisible Women Visible Islam: Engendering Everyday Lives Of Educated Islamist
Women In Turkey”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 2005/1: 109-130.

Stindal, F., An Islamic Tarikat and Everyday Life in a Small Turkish Town (Yiksek Lisans Tezi),
ODTU, 1993.

Suindal, F., The Logic of Veiling: Engendering Everday Lives of Educated Islamist Women in
Turkey (Doktora Tezi), ODTU, 2002.

Tanyol, C., “Elifoglu Kéyl”, Sosyoloji Dergisi, 1962-63/17, 18: 203-204, 215-222.

Taplamacioglu, M., “Din Sosyolojisi Calismalari (Batida ve Bizde)”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, Ankara, VII, 55-61.

Taplamacioglu, M., “Din ve Toplum iliskileri ve Dini Gruplar”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara, 1965, XIlI: 13- 20.

Taplamacioglu, M., “Laiklik ilkesi ve Tiirkiye’deki Durum”, A. U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, An-
kara, 1963, XI: 35-53.

Taplamacioglu, M., “Yaslara Gére Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir Anket De-
nemesi”, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1962, X: 141-151.

Taplamacioglu, M., Din Sosyolojisi Giris, Ankara: A. U. I. F. Yay, 1961, 1968.

Taplamacioglu, M., Din Sosyolojisi, Ankara: A.U.I.F. Yay., 1975.

Tapper, R., Caddas Tiirkiye’de isldm, gev. O. Arikan, istanbul 1993.

Tatar, H. Canbay, Nuh’un Gemisindekiler. Sehirlesme ve Dini Cemaatlesme, istanbul: Turan
Yayincilik, 1999.

Toprak, B., “Emancipated but Unliberated Women in Turkey: The Impact of Islam,” Ferhunde
Ozbay (ed.), Women, Family and Social Change in Turkey, Bangkok: UNESCO, 1990.

Toprak, B., “Islamic Intellectuals of the 1980’s in Turkey,” Current Turkish Thought, “Perspec-
tives on Islam” Series, Spring 1987, No. 62.

Toprak, B., “Politicization of Islam in a Secular State: The National Salvation Party in Turkey,”
Said Amir Arjomand (ed.), From Nationalism to Revolutionary Islam, Oxford: Macmil-
lan, 1984: 119-133.

Toprak, B., “Turk Kadini ve Din,” in Nermin Abadan-Unat (ed.), Tiirk Toplumunda Kadin,
Ankara: Tirk Sosyal Bilimler Dernegi Yay., 1979: 381-391.

Toprak, B., “Tiirkiye’de Dinin Denetim islevi,” Ankara Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
Dergisi, C. XXXIIl, No. 1-2 , Mart-Haziran 1978: 173-185.

Toprak, B., “Women and Fundamentalism: The Case of Turkey,” Valentine M. Moghadam
(ed.), Identity Politics and Women: Cultural Reassertions and Feminisms in Interna-
tional Perspective, Boulder, Colorado: Westview Press, 1994.

Turhan, M., Kiiltiir Degismeleri, istanbul, 1972.



46  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009  1-3

Turner, B. S., Max Weber ve islam: Elestirel Bir Yaklasim, cev. Yasin Aktay, Ankara: Vadi Yay.,
1997.

Turkdogan, O., “Bati ve Turk Toplumunda Yeni Dint Hareketler”, Tiirk Yurdu, 1997, 17/116-
117.

Tiirkdogan, O., Alevi-Bektasi Kimligi, istanbul: Timas Yay., 1995.

Tiirkdogan, O., Max Weber, Giiniimiizde ve Tiirkiye’de Weberci Gériisler, istanbul: Tiirk Diin-
yasi Arastirmalari Vakfi, 1985.

Tirkdogan, O., Millf Kiiltiir, Modernlesme ve islam, istanbul: U¢dal Nesriyat, 1983.

Ulgener, S. F., “iktisadi Hayatta Zihniyetin Rolii ve Tezahiirleri”, i. U. iktisat Fakiiltesi Mecmu-
asl, istanbul, 1941, 11/3-4.

Ulgener, S. F., Iktisadi inhitat Tarihimizin Ahlak ve Zihniyet Meseleleri, istanbul: i. U. iktisat
Fakdltesi Yayinlari, 1951a.

Ulgener, S. F., Tarihte Darlik Buhranlari ve iktisadi Muvazenesizlik Meselesi, istanbul: i. U.
iktisat Fakiiltesi Yayinlari, 1951b.

Ulgener, S. F., Iktisadf C6ziilmenin Ahldk ve Zihniyet Diinyasi, istanbul: Der Yayinlari, 1981a.

Ulgener, S. F., Zihniyet ve Din: islam, Tasavvuf ve Cdziilme Devri iktisat Ahlaki, istanbul: Der
Yayinlari, 1981b.

Ulgener, S. F., Zihniyet, Aydinlar ve izmler, Ankara: Mayas Yay., 1983.

Ulken, H. Z. ve A. Tanyeli, “Gdnen Bélge Monografisi”, Sosyoloji Dergisi, 1955-1956/10-11:
114-154.

Ulken, H. Z., “Dinf ictimaiyat”, Felsefe ve ictimdiydt Mecmuasi, istanbul 1927/4: 264-271.

Ulken, H. Z., “iptidailerde igtimai Biinye Ve Din”, Sosyoloji Dergisi, S. 13-14, istanbul: i. U.
Edebiyat Fakdltesi Yay., 1959: 35-57.

Ulken, H. Z., “Islamiyet’te Eski Dinlerin izleri”, istanbul Mecmuasi, C. 6, S. 63, Istanbul, 1946.

Ulken, H. Z., “Totemizm Etrafinda Miinakasalar”, insan, C. I, S. 11, istanbul, 1939.

Ulken, H. Z., Dini Sosyoloji, istanbul: i. U. Edebiyat Fak. Yay., 1943.

Ulken, H. Z., Sosyoloji Sézliigii, istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969.

Ulken, H. Z., Sosyolojinin Problemleri, istanbul: i. U. Edebiyet Fakiiltesi Yay., 1955.

Ulken, H. Z., Tiirkiye’de Caddas Diisiince Tarihi, istanbul: Ulken Yay., 1979.

Ulken, H. Z., Ziya Gékalp, istanbul: Kanaat Kitabevi, 1939.

Vergin, N., “Toplumsal Degisme ve Dinsellikte Artis”, Tarih ve Toplum, Bahar-Yaz 1985, 29-
30: 9-28.

Wach, J., Din Sosyolojisi, cev. U. Giinay, istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Vakfi Yay.,
1995.

Walker, P. E., “Philosophy of Religion in al-Farabi, Ibn Sina and Ibn Tufayl”, in Lawson, Todd
(Editor), Reason and Inspiration in Islam : Theology, Philosophy and Mysticism in
Muslim Thought, Londra, , GBR: I. B. Tauris and Company, Limited in association with
the Institute of Ismaili Studies, 2006.

Willaime, J. P., Sociologie des Religions, Paris: PUF, 1995.

Yasa, ., Hasanodlan Kéyiiniinii iktisadi ve i¢ctimaf Yapisi, Ankara, 1955.

Yasa, i., Tiirkiye’nin Toplumsal Yapisi ve Temel Sorunlari, Ankara: TODAIE Yay., 1970.

Yasa, I., Yirmibes Yil Sonra Hasanoglan Kéyii-Karsilastirmali Bir Toplumbilimsel Arastirma, An-
kara: SBF. Yay., 1969.

Yorukhan, Y. Z., Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar, (Haz. T. Yorukhan), Ankara: Kiltiir Bakanli-
g1 Yay., 1998.

Yiicekdk, A. N., Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabani, Ankara, 1968.

Yiikleyen, A. ve A. T. Kuru, Avrupa’da islam, Laiklik ve Demokrasi. Fransa, Almanya, Hollanda,
istanbul: TESEV, 2006.



D Toplum
E Bilimleri
Dergisi

Beylii DIKECLIGIL®

SOSYAL BILIMLER
EPISTEMOLOJISINDE SORUNLARIN
KAYNAGI: ONTOLOJiYI
UNUTMAK®

abstract

The source of problems in epistemology of social sciences: Forgetting about
ontology. This study deals with problems in social sciences in general and in
sociology in particular resulting from forgetting about ontology in the
discussions concerning the philosophy of social sciences. The study focusses on
the concept of paradigm in order to show how ontological, epistemological and
methodological conventional rules establish the understanding of science. In
the study, the significance of ontolological assumptions that are the basis of
other assumptions of the paradigm is emphasized. Then, problems that occur
due to isolated epistemology are taken into consideration. Finally, the cognitive
and sociological reasons for epistemolgy without ontology are analysed. The
ultimate aim of the study is to focus on the significance of the concept of
scientific paradigm and to indicate that despite all sociological dynamics,
ontology as a scientific requirement can not be ignored.

key words
Ontology, epistemology, sociology, paradigm, methodology.

© Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3: 47-67



48  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009  1-3

Sosyal Bilimler Epistemolojisinde Sorunlarin Kaynagi:
Ontolojiyi Unutmak

Post-modernist sdylem ile birlikte, sosyal bilimler ile felsefenin bulustugu
alanlarda epistemoloji, sanki sosyal bilimlerin tim dertlerine deva sihirli bir
kavram oluverdi. Epistemolojinin ontoloji ile bagl adeta kesildi ve kavram co-
gunlukla metodoloji anlaminda da kullanilir oldu. Oysa en yalin anlamiyla bilim
anlayisi diye adlandirabilecegimiz bilimsel paradigma; i¢ ice gegmis ontolojik,
epistemolojik ve metodolojik sayiltilardan/temel kabullerden olusmustur ve
bilim insanina bilimsel faaliyetlerini baslatabilecegi, anlamlandirabilecegi ve
sinayabilecegi bir referans cercevesi sunar.

Bu temel kabullerden biri eksik oldugunda, bilim anlayisi bicimlenemez;
paradigma diye bir kavramdan da s6z edemeyiz. Zira bilgisini edinmek istedigi-
miz gergekligin nasil bir sey oldugunu (ontoloji) bilmeliyiz ki, bu gergekligin bilgi-
sine hangi tur bilgi (epistemoloji) ile nasil ulasabilecegimizi (metodoloji) bilebile-
lim.

Paradigmay! bicimlendiren ve onu digerlerinden ayiran sey, en derinde yer
alan varligin mahiyetine iliskin ontolojik sayiltidir. Ontolojik, epistemolojik ve
metodolojik sayiltilar arasindaki bagintilara baktigimizda paradigmayi, glines
sistemine benzetebiliriz (Dikegligil 2005:42). Burada sistemin glinesi, “Gergeklik
nedir?/Gergekligin yapi tasi nedir?” gibi sorulara cevap veren ontolojik sayiltidir.
Epistemolojik ve metodolojik sayiltilar ise, glinese bagh olarak belirli yériingele-
ri izleyen gezegenler gibidir. Bu nedenle bir bilim anlayisinin/paradigmanin ne
oldugunu anlamanin yolu, onun glinesinin ne oldugunu anlamaktan geger.

Ginesi olmayan bir ‘glines sistemi’'nden s6z edebilir miyiz? Ontolojiyi yok
sayarak, epistemolojik sorunlari tartismak sorunlarin derinlesmesinden ve ¢o-
galmasindan baska bir seye yaramayacaktir.

Bildirimizin konusu olarak, sosyal bilimler felsefesi ile baglantili tartisma-
larda ontolojiyi unutmanin, genelde sosyal bilimlerde 6zelde sosyolojide, yol
actigi sorunlari ve bu unutkanhgin nedenlerini ele alacagiz.

Konuyu ele alirken dnce ontolojik, epistemolojik ve metodolojik temel ka-
bullerin bilim anlayisini nasil olusturdugunu gosterebilmek amaciyla paradigma
kavrami lizerinde durmak istiyoruz. Bu ayni zamanda ontolojinin neden énemli
olduguna ve bilime dair sorunlarin neden yalitilmis bir epistemoloji ile anlasila-
mayacagina ve ¢Ozilemeyecegine dair yapacagimiz agiklamalar igin bir zemin
olusturacak. Paradigmanin diger sayiltilarinin da kaynagl olan ontolojik
sayiltilarin 6nemini ve vazgecilmezligini vurguladiktan sonra yalitilmis epistemo-
lojinin yol acgtigl sorunlara deginecegiz. Son olarak da bu ontolojisiz epistemolo-
jinin biligsel ve sosyolojik nedenleri Gizerinde duracagiz.

Boyle bir konuyu ele almaktaki amacimiz, bilimsel paradigma kavraminin

onemine dikkat cekmek ve bitin sosyolojik dinamiklere ragmen bir bilimsel
zorunluluk olarak ontolojinin gérmezden gelinemeyecegini gdostermektir.
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Paradigmanin Bilesenleri: Ontolojik, Epistemolojik ve
Metodolojik Sayithlar

Sosyolojik diinya ile ilgili bitiin 6nemli kavramlarin kaderine bilimsel para-
digma kavrami da ortak oldu. Kavram zihinlerde yeterince acikliga kavusmadigi
gibi uluorta kullaniliyor. Zaten ici yeterince dolu degildi, boylece iyice bosaltildi.
Bu olumsuzluklara, herhangi bir agiklama yapmaksizin, kendi ilgi alaninin disin-
da kalan meselelere genellikle, “cok fazla kullaniliyor!” veya “son zamanlarda
da moda oldu!” diyen kiigimseyici entelektlel (!) tutumlari da ekleyebiliriz.
Oysa bilimsel paradigma, sadece bilimin nasil bir faaliyet oldugunun anlasiima-
sini saglayan degil, ayni zamanda gelismesini de tetikleyecek bir kavramdir.
Konumuzun sinirlarini asmamak icgin, bilimsel bunalimlar ve devrimlere dair
bilgilere deginmeyerek, sadece paradigmanin yapisi Gzerinde duracagiz ve islev-
lerine de “Ontolojisiz Epistemolojinin Yol Actigl Sorunlar” bashgl altinda yer
verecegiz.

Bilim insanlari toplulugu tarafindan benimsenmis bilim anlayisi olarak ad-
landirabilecegimiz bilimsel paradigma, epistemik cemaate bilimin ne olmasi
gerektigi ve bilimsel bilgiye nasil ulasilacagini gosteren bir dizi temel kabuller-
den olusmustur. Bu temel kabulleri ¢ kategoride analiz edebiliriz (Bkz.
Dikegligil 2003).

1) Bilgisini edinmek istedigimiz gercekligin dogasina dair ontolojik sayiltilar
su sorulari cevaplar: Gergekligin kaynadi nedir? Gergekligin dogasi nedir? Olgu-
lar arasinda ne tiir iliskiler vardir? Sosyal bilimler s6z konusu oldugunda sorular
artiyor: insanin dodasi nedir?/insan nasil bir varliktir? Toplumun dogasi nedir?
Birey-toplum/birey-yapi iliskilerinin dogasi nedir? Bu iki sorunun cevabi sosyolo-
jik yaklasimi ve yaklasimin metodolojisini belirlemesi nedeniyle ¢ok 6nemlidir.

2) incelemekte oldugumuz gerceklige ait bilginin mahiyeti ve imkanlarina
dair epistemolojik sayiltilar ise su sorulari cevaplar: Bilginin kaynadi nedir? Ne
kadar bilebiliriz? Bilimsel bilgi ne tiir bir bilgidir? Bilimsel bilgi ve diger bilgi bag-
lari arasinda nasil bir iliski vardir? Bilgi edinmenin, bilimin amaci nedir? Bilen ve
bilinen arasinda nasil bir iliski vardir?

3) Bu gergekligin bilimsel bilgisine nasil ulasabilecegimize dair metodolojik
sorular ise su sorularin cevabini vererek izlenecek yolu gosterir: Arastirmanin
amaci nedir? Arastirma yéntemi nasil olmalidir? Arastiricinin rolii nedir?/ne
olmalidir? Degerlerin rolii nedir? Arastirma raporunun dili nasil olmalidir? (Son
iki soruya verilen cevaplardan ilkine aksiyolojik sayilti, ikincisine ise retoriksel
sayilti da denilmektedir)

Paradigma kavraminin gesitli metaforik anlatimlarla somutlastiriimaya cali-
sildigini goriiyoruz. Bir referans cercevesi olmasi itibariyle paradigma, cogu
zaman bir yapinin temeli gibi distnilmis ya da bilim anlayisini bigimlendiren
ve ayni bilim tasavvurunu paylasan teorileri kusatan bir bilim tasarimi olmasi
nedeniyle “cati”ya benzetilmistir. Biz burada ontolojik, epistemolojik ve meto-
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dolojik sayiltilar arasindaki iliskiyi anlatabilmek amaci ile paradigmayi buzdagina
benzetiyoruz. Buzdagi benzetmesi ile, ayrica, bu paradigmatik temel kabullerin
teori ve yontemi de nasil bigcimlendirdigini gorebiliyoruz.

Teorinin Sayiltilan

Metodolojik Sayiltilar

Epistemolojik Sayiltilar

Ontolojik Sayiltilar

Sekil: Buzdagi Orneginde Paradigma ve Sayiltilari

Govdesinin ¢ok az bir kismi su Gstinde kalan buzdaginin géremedigimiz
blyik kitlesinin Ust Gste ¢ kattan olustugunu farz edelim: En altta ontolojik,
ortada epistemolojik ve en Uste metodolojik sayiltilar yer aliyor. Ontolojik
saylltilar tabakasinin en altta yer almasinin nedeni, bunlarin epistemolojik ve
metodolojik sayiltilarin kaynagi olmasidir. Hatirlayalim: Varligin dogasina iliskin
temel ontolojik sayilti bilim faaliyetinde bilim adamina bilgisini edinmek istedigi
gercekligin tasarimini verir. Boyle bir temel kabul olmaksizin bilim yapabilmek
imkansizdir. Tekrarlayalim: Bilgisini edinmek istedigimiz gercekligin nasil bir sey
oldugunu (ontoloji) bilmeliyiz ki, bu gergekligin bilgisine hangi tir bilgi (episte-
moloji) ile nasil ulasabilecegimizi (metodoloji) bilebilelim. Gorillyor ki, buzdagi
metaforunda hiyerarsik bicimde siraladigimiz bu temel kabuller aslinda “ birbiri
icinde yuvalanmis” (Capra 2002), icice ge¢mis bir halde paradigma bitindni
olusturur.

Buzdaginin su Gstiinde kalan kismi ise teorinin olgulara yonelik aciklamala-
rini ve kullanilan, izlenilen yontemi simgeliyor. Tabii teoriyi olusturan bilesen-
lerden biri olan teorinin sayiltilari su ylizeyinin hemen altinda. Paradigmanin
sayiltilari ile iliskilendirilmeden teori ve yontem cergevesinde yapilan bilimsel
faaliyetlere Kuhn’un normal/olagan bilim adini verdigini biliyoruz. Konudan
sapmamak amaciyla kavrama isaret etmekle yetinelim.

Buzdagi benzetmesinde normal bilim, buzdaginin lizerinde goriinen kisim-
dir. Burada bir parantez acalim: Sosyal bilimler felsefesi ile ilgilenmek, buzdagi-
nin gortinen kismi ile yetinmemek demektir ve normal bilim siirecinde gercgek-
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lesen her bilimsel faaliyet paradigmanin biitlin bilesenleri ile temellendirildikge
anlam kazanmis olur.

Yalitilmis bir epistemoloji ile bilimin neden anlasilamayacag tezini birbirini
tamamlayan iki adimda agiklamaya calisalim. ilk basamakta gestaltci yaklasimin
algilamaya dair temel bilgilerini kullanarak paradigma kavramini nasil algiladi-
gimizi gérelim. ikinci basamakta ise, ayri bir baslk altinda, sosyal bilimlerde var
olan (i¢ paradigma Uzerinden somut 6rnekler vermeye galisalim.

Bilimsel paradigma ontolojik, epistemolojik ve metodolojik sayiltilardan
olusan bir biitin olduguna gobre, onu, bitiin ve parcalari arasindaki bagintiyi
ortaya seren gestalt yaklasimindan yararlanarak aciklayabiliriz. Biitiin, kendini
olusturan pargalarin toplami degil, parcalar arasindaki anlamli ve dinamik iliski-
lerin bir (riiniidiir. Parcalar arasindaki iliskileri algiladigimizda biitiiniin bilgisine
ulasabiliriz. Bilimsel faaliyetleri bir farkindalik ortaminda gergeklestirebilmek
icin, sayiltilar arasindaki anlamli ve dinamik iliskilerin bir Griini olmasi nedeniy-
le paradigmayi! anlamaya calisirken sayiltilar arasindaki iliskiler hareket nokta-
miz olmalidir. Sosyal bilimlerde birbirleri ile yarisan paradigmalari yerli yerine
koyabilmenin ve zihnimizi paradigmalar karmasasindan kurtarabilmenin sifresi
burada sakhdir. Paradigmayi analiz ederken, ontolojik, epistemolojik ve meto-
dolojik sayiltilari ayri hiicrelere hapsetmekten kaginarak bunlarin ayni pota
icinde kaynastiklarini diisinmek gerekiyor. Ancak anlamli ve dinamik iliskileri
kesfedebilmek icin bilesenlerin tiimii géz 6niine alinmaldir. indirgemecilik bile-
senler/parcalar arasindaki iliskilerden ¢cok indirgenen parcayr vurgular, biitiin
kaybolur. Bu nedenle sadece epistemolojik sayiltilar ile bilimin nasil bir faaliyet
oldugunu gosteren paradigma kavraminin anlasiilmasi mimkiin degildir. Bilime
dair tartismalarda paradigma sadece epistemolojik sayiltilardan ibaretmis gibi
davranmak, diger iki sayilti kimesini yok saymak, bilimin ne oldugunu bir tirli
kavrayamamak gibi bir sonuca yol acar. Bu ¢ikmaz, paradigma diger sayiltilara
indirgenirse de gegerlidir. Biitiinii algilamak, indirgemeden kaginarak, onu olus-
turan pargalar arasindaki bagintilarin kurulmasi demektir.

Yukarida gestaltgi yaklagimin algilamaya dair temel bilgilerini kullanarak,
diger biitlin kavramlar gibi paradigma kavramini nasil algiladigimizi gosterdikten
sonra, sosyal bilimlerde birbirleri ile yarismakta olan {i¢ paradigma Uzerinden
somut ornekler vermeye calisalim.

Bilimsel Paradigma Neden Sadece Epistemolojik Kabullerle
Anlasilamaz?

Sadece epistemolojik aciklamalarla bilimin ne oldugunun anlasilamayaca-
gina dair gorislimizi su sekilde irdelemeye galisalim: Simdi paradigmalari sa-
dece epistemolojik sayiltilardan ibaretmis gibi dislinelim. Ve 6nce bu temel
kabulleri kisaca 6zetleyelim. Daha sonra ontoloji ve metodolojik sayiltilar yok-
mus gibi dislinerek, soracagimiz bitiin sorulara epistemoloji ile cevap vermeye
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¢alisalim. Bakalim mimkiin olabilecek mi? “Neden?” ve “Acaba?” ile olusturu-
lan zincirleme sorulara epistemoloji nereye kadar cevap verebilecek?

Birinci Basamak: Sosyal Bilimlerde U¢ Paradigma ve Epistemolojik
Temel Kabulleri

Farkli paradigmalarin bilgiye iliskin temel kabullerini gérebilmek amaciyla,
ilk basamaga dogrudan epistemolojik sorularla baslayalim: “Bilimsel bilgi ne tiir
bilgidir?”. Bu soru farkh bir sekilde de sorulabilir: “Bir bilginin bilimsel bilgi ola-
rak kabul edilebilmesi igin ne tiir 6zelliklere sahip olmasi gerekir?”

Once, pozivitistik epistemolojinin vermis oldugu cevaba bakalim: (i) Bilim-
sel bilgi nicellestirilebilir bilgidir: Sayilarla ifade edilebilmeli, istatistik analizlere
elverigli olmalidir. Bu yiizden sosyal bilimlerde ‘Glcekler’ vazgecilmez veri top-
lama teknikleridir; (ii) Bilimsel bilgi nesneldir: Arastirmaciya ait 6znel bilgi ve
yorumlara kapatilmis bir bilgidir. Ozne ve nesne arasinda kesin bir ayirim vardir;
(iii) Bilimsel bilgi kesin bilgidir: bilimsel yontemlerle teori-hipotez iliskisi icinde
sinandiktan sonra mutlak bilimsel kanunlar olarak ifade edilebilen bilgidir; (iv)
Bilimsel bilgi tlimelin, evrenselin bilgisidir: Kesin bilgiler bitiin zamanlar ve
mekanlar icin gegerli degismez bilgilerdir.

Fenomenolojik epistemoloji icin ise bilimsel bilgi su niteliklere haizdir: (i)
Bilimsel bilgi nitel bir bilgidir. Sosyal diinyanin bilgisi sayilara indirgenemez, nitel
olarak ifade edilir; (ii) Bilimsel bilgi 6zneldir: Hem arastirmacilar hem de arastiri-
lanlar igin 6znelerarasi (intersubjective) bir bilgi degildir; (iii) Bilimsel bilgi kesin
degildir: Zira 6zneldir; (iv) Bilimsel bilgi tikelin bilgisidir: Timelin bilgisi diye bir
bilginin gergeklikte karsiligi yoktur.

Son olarak bitincil yeni sosyal bilim paradigmasinin epistemolojik kabul-
lerine gbz atalim: (i) Bilimsel bilgiler nicel olabildigi gibi nitel de olabilir: Birinden
birini yok saymak mimkuin degildir; (ii) Bilimsel bilgi nesnel degildir: Ancak bilim
insaninin nesnel olmaya gayret etmesi, kendi 6znel degerlendirmelerinin ve
tutumlarinin bilimsel bilgi Gretim siirecinde nerede, hangi kosullarda karisabil-
digini gozlemleyebilmesi ve denetleyebilmesi gerekir; (iii) Bilimsel bilgi “gecici
kesin bilgi” (Dikegligil 1994)'dir: Bilim insanlari toplulugunca, Hisamettin
Arslan’in kavramlastirmasiyla “epistemik cemaat” tarafindan, bilimsel kabul
edilen bilgi, aksi ortaya ¢ikana kadar kesin olarak kabul edilir. Bilimsel bilgi tabu
degildir. Buglin dogrulugu kesin olan bir bilgi zaman iginde yanhslanabilir. (iv)
Bazi bilimsel bilgiler timele ait iken, bazilari tikel durumlarin bilgisidir. Bilimsel
bilgi hem tiimelin hem de tikelin bilgisidir (1).

Ikinci Basamak: Epistemolojik Sayiltilar1 Anlamaya Calismak

Her Ug¢ epistemolojinin yukarida belirtilen temel kabullerini daha iyi anla-
yabilmek igin soru sormaya devam edelim: Peki, neden bu bdyledir? Bu nasil
gerceklesir? Neden nicel/nesnel/kesin/tiimel bilgi gerekir? Nicel/nesnel/kesin/
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timel bilgiye nasil ulasilir? Pozitivist epistemoloji i¢in sordugumuz bu tirden
sorulari diger epistemolojiler igin de sorabiliriz.

Oysa sosyal bilimlerde bu kapsamdaki metinlerine baktigimizda, epistemo-
lojik kabulleri tanimlayan ilk basamak bilgiler ile yetinildigini ve bu tiirden soru-
lara, dolayisiyla bu sorularin yol actigl cevabi agiklamalara ¢ogu zaman rastla-
nilmadigini gorebiliyoruz. Bir adim ileriye gotiiren agiklamalar gerektigi zaman
epistemolojik sayiltilar, bitlin sorularin tiketildigi nihai referans gergevesi ola-
rak diisiinilmektedir.

Pozitivist epistemolojinin nicel bilgiye dair sayiltisini daha iyi anlamak igin
“Neden nicel bilgi gereklidir?/Bilimsel bilgi neden nicel olarak ifade edilebilen
bilgidir?” diye soralim. Cogu zaman cevap su sekildedir: Sosyal bilimler doga
bilimlerinin yontemini model olarak almistir; doga bilimlerinde bilimsel bilgi
sayllarla ifade edilebilir bilgidir (daha dogrusu matematiksel ifadelerdir) de
ondan.

“Sosyal bilimlerde nesnel bilgi miimkiin miidiir? Nesnel bilgiye nasil ulasi-
Iir?” sorularinin irdelenmeden benimsenmis olan cevabi ise, bize gore aslinda
pek fazla bilgi vermeyen kapali bir cevaptir: Evet, sosyal bilimler pozitif bilim
olmak istiyorlarsa nesnel bilgi pesinde olmaldirlar. Nicellestirilebilir bilgiye
ulasabilmek igin sosyal bilimcinin nesnel olmasi gerekir. Bilim insani deger hi-
kiimlerini bilime katmaz (Katmaz, denilince katmadigi ‘bir pesin hilkiim olarak’
kabul edilmis, ‘Acaba?’ diye sorgulanmamistir). Clinkli Decartes’in dedigi gibi,
yontem kurallari olarak apagiklik, analiz, sentez ve sayma kurallarinin islemesi
icin 6nce zihnin bir elma sepeti gibi bosaltilmasi gerekir. David Hume da, zihnin
bos bir levha gibi oldugunu soéylemistir. Boylece deger yargilarindan, ideoloji-
lerden bagimsiz bir zihin ile bilimsel arastirma yapilir. Teori ve hipotez iliskisi
cercevesinde gerceklesecek olan gozlem, deney, genelleme yontemini izleyerek
sosyal bilimler nesnel bilgiye ulasir.

“Bilimsel bilgi neden kesin bilgidir? Neden tiimelin kesin bilgisini edinmeli-
yiz?” gibi sorularin cevaplari da yahtilmis bir epistemoloji icinden cevaplanir:
Sosyal bilimlerde bilimsel bilgi, toplumsal gergekligin isleyis kanunlarini goste-
ren nesnel bir bilgi oldugu icin kesindir. Nasil ki doga ve toplumda biitlin za-
manlar ve mekanlar i¢in gecerli ve degismeyen kesin isleyis kanunlari vardir,
bilim bu kanunlara ulasmak igin timelin bilgisini edinmek zorundadir. Béylece
“tiimelin bilgisini veren evrensel yasalarin hepsini bilimsel olarak bilebiliriz mi-
yiz?” sorusunun da cevabi ‘evet’ diyerek verilmis olur. Pozitivistik sosyal bilimler
icin doga bilimlerindeki gelismeler izlenecek yolu gosteriyordu: Bilimsel teorile-
rin, 6zellikle Newton’un (1643-1727) ¢ekim yasasinin basarisi, ondokuzuncu
yuzyilin basinda Fransiz matematik¢i ve gokbilimcisi Laplace’i (1749-1827),
evrenin timiyle belirlenir oldugu savina vardirdi. Laplace'a gore, dyle bir bilim-
sel kanunlar takimi olmalydi ki, bunlarin yardimi ile yalnizca belirli bir an igin
evrenin timinidn durumunu bilirsek evrende olup bitecek her seyi hesaplaya-
bilmeliydik. Ornegin, giinesin ve gezegenlerin belirli bir andaki hizlarini ve ko-
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numlarini  biliyorsak, Gines Sisteminin baska zamanlardaki durumunu
Newton'in yasalarini kullanarak hesaplayabilirdik. Laplace bununla kalmayip
insan davranislari da igcinde olmak lizere her seye hiikmeden benzeri yasalarin
varoldugunu ileri siirdd. insana ait gercekligin dogasi tizerinde fazla durmayan
pozitivist sosyal bilimciler icin bu tirden aciklamalar her zaman yol gosterici
oldu.

Fenomenolojik epistemolojinin, varligin dogasina iliskin daha agik bir tutum
icinde oldugunu goériyoruz. Bu ylizden cevaplar daha tatmin edicidir, diyebiliriz:
Bilimsel bilgi nitel bir bilgidir; ¢linkii sosyal diinya dogal gergeklikten farklidir.
Sayilarla ifade edilemez. Anlam atfeden bir varlik olan insan, atfettigi anlamlar
ile kendi sosyal dinyasini kendisi kurar. Bilim insaninin da kendi anlam diinyasi
vardir. Bu yizden de bilimsel bilgi nesnel degil, 6zneldir. Sosyal diinya dogal
gerceklikten farkli oldugu i¢in doga bilimlerinin yontemi model alinamaz. Evren-
sel kanunlarin pesinde kosan tiimelin bilgisi yerine her bir sosyal diinyayi derin-
lemesine anlamaya galisan tikelin bilgisi Gzerinde derinlesmek gerekir.

Bu basamakta yeni/ bitincil bilim anlayisini ele almayacagiz. Zira adi (ize-
rinde gercekligi ic ice gecmis boyutlar arasindaki bagintilarin dinamik ve ahenkli
bir butiin oldugunu kabul eden bu yaklasim igin bu tiir sorular ancak epistemo-
lojik, ontolojik ve metodolojik sayiltilarin igigeligi icinde cevaplanabilir. Bu bilim
anlayisina tglincli basamakta ele almak lizere yolumuza devam edelim.

Yukaridaki aciklamalara baktigimizda, ozellikle pozitivist epistemolojik
sayiltilar ile ilgili agiklamalarin bizi yeni bir yere gétiirmedigini gorliyoruz. Epis-
temolojik kabullerin nedenlerini yine epistemolojik kabuller ile agiklayamayiz.
Paradigmay! tam olarak anlayabilmemizi saglayacak soru dizisine devam etme-
liyiz. Epistemoloji ve ontoloji bagintisini kurarak ve gerektiginde metodolojik
sayiltilari da isin isine katarak cevap vermeye calisalim. Boylece her bir episte-
moloji, ait oldugu paradigma bitilni iginde anlasilir hale gelecektir.

Uciincii Basamak: Epistemoloji icinden Verilen Cevaplari Ontolojik
Kabullere Dayanarak Aciklamak

ikinci basamakta bilgiye iliskin sorulara, yine epistemoloji cercevesinde, ve-
rilen cevaplari daha anlasilir kilmaya calistigimizda, paradigma mantiginin kay-
nagl olan ontolojik kabullere gelip dayaniriz. Temel epistemolojik sorulara tat-
min edici cevaplara ancak, gerektiginde metodolojik sayiltilar ile destekleyerek,
ait olduklari paradigmanin ontolojik kabullerine dayanarak ulasabiliriz. Burada
“tatmin edici” ifadesi ile kastedilen, cevaplarin her bir paradigmanin kendi ig
tutarhhgini yansitiyor olmasidir.

Pozitivistik epistemolojide biliyoruz ki, bilimsel bilgi nicel ve nicellestirilebi-
lir bilgidir. ‘Neden béyledir?” sorusunun cevabi ancak ontolojiye dogru gidildik-
ce netlesecektir: “Gergeklikteki degisim niceliksel ve birikimseldir; bu demektir
ki, gercekligin makine diizeni evrensel bir dille, matematigin diliyle ifade edile-
bilir” (Ozlem 2001: 57).
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“Peki, neden gergeklikteki degisim niceliksel ve birikimseldir?”: Gergeklik
tim heterojen goérinimiine ragmen homojendir; o bir kosmos’tur; onun akla
uygun bir yapisi vardir; bilimin gorevi gergekligin bu akilsal yapisini goz-
lem/deney yoluyla ve evrensel doga yasalarini bularak ortaya koymaktir” (Oz-
lem 2001: 56).

Bu kosmosun akla uygun yapisi iki parcali ve mekanistiktir. Bu iki parcal
yapida maddi olmayani, bes duyu ile algilayabildigimiz maddi olana indirgenebi-
lir oldugu icin gerceklikteki degisim nicelikseldir. Bu degisimin birikimsel olma-
sinin nedeni ise, gercgekligin isleyis mekanizmasinin yani olgular arasindaki iliski-
ler diizeninin neden-sonug zinciri seklinde deterministik 6zellik géstermesidir ve
bu isleyis bltlin zaman ve mekanlar icin gegerlidir, yani tiimele aittir, evrensel-
dir.

“Bilim neden evrensel bilginin pesinde olmalidir?”: Her seyin bir makine di-
zeni halindeki isleyisi determinizm ilkesi ile ifade edilir; belirli bir neden belirli
sonuca yol acar; eger bir olusun nedenini bilirsek, sonucu da dnceden kestirebi-
liriz. Bunu nasil bilebiliriz? Gozlem ve deney ile bilebiliriz. Clinkli maddi olmayan
parcasinin maddi olana indirgenebildigi bu gerceklik, bizim disimizda varolan,
bes duyu ile algilanabilen ve akla uygun bir bigimde evrensel kanunlara gore
isleyen bir yapidadir. Neden-sonug zinciri dedigimiz bu deterministik isleyisi
kesfeden her bilim dali kendi alanindaki evrensel kanunlara ulagsmis olur. Bu
isleyis, gercekligin her bir parcasinda varoldugu icin bilim evrenselin/ tiimelin
bilgisinin pesindedir

“Bilimsel bilgi neden nesneldir?”: Bilim insani, teori-hipotez iliskisini kura-
rak gbzlem, deney, 6lgme ve genelleme slirecinde timevarim ile bilimsel bilgiye
ulasirken, degerlerden arinmistir; zira bilimsel arastirma sirecinin basinda “bos
bir levha” gibi bir zihin ile yola ¢ikar. Bizi insanin dogasina ve olgular arasi iliski-
lere dair ontolojik kabullere gotiirecek olan pozitivist epistemoloji kapsaminda-
ki agiklamalarin hepsine sorular yoneltebiliriz: Toplumsal gergekligin nicel, nes-
nel, kesin ve timel bilgisini elde etmek miimkiin mi? Bu kapsamda; bilim insa-
ninin deger yargilarindan, ideolojiden, diinya gorisiinden, dini inanglarindan
siyrilmasi, zihnini bos bir levha haline getirebilmesi mimkin mi? Bu nasil ger-
ceklesebilecek? Toplumsal gergeklikte her olguyu ve siireci sayilarla ifade etmek
mimkiin mu? Eger sayilarla ifade edilemeyen olgular var ise, bu ne anlama
gelir? Bu tiir olgulari gérmezden gelerek edinilen bilgiye kesin ve tiimel bilgi
denebilir mi? Her sey doga bilimlerindeki gibi 6lgilebilir mi?/Doga bilimlerinde
kullanilan olceklerin hepsi sosyal bilimlerde kullanilabilir mi? Hepsi kullaniimaz
ise neden?

“Bir bilgi nasil nesnel olabilir?”: Gdzlem ve deneye tabii tutulabilen ve nicel
olarak ifade edilebilinen bilgi nesneldir. Gergeklik bizim disimizda ve bes duyu
ile algilanabilen ve akla uygun bir yapiya sahip bir gergekliktir. Evrensel yasala-
rin hepsini bilimsel olarak bilebiliriz. Bes duyu ile algilanamayan bilgiler bilimin
disinda tutulmalidir. Bu nedenle bilim felsefe, din gibi diger bilgi baglarindan
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farkhdir ve onlar ile herhangi bir iliskisi kalmamistir. Bitiin bu ontolojik zorunlu-
luklar nedeniyle sosyal bilimler, eger bilim olmak istiyorlar ise, doga bilimlerinin
yontemini model olarak almak zorundadir.

Fenomenolojik sosyal bilim anlayisinin, varligin dogasina iliskin daha agik
bir tutum icinde oldugunu soylemistik. Zaten fenomenolojik sosyoloji, sosyal
bilimler kurulurken sosyal bilimlerin yontemi noktasindaki yol ayirrminda kendi
yonini, yontem ve gergekligin dogasina iliskin temel kabulleri belirlemisti.
insan ile ilgili bu bilimlerin doga bilimlerinin yéntemini model olarak alabilmesi-
nin imkansizhgi, insan ve toplum ile ilgili olan gergekligin dogasi ile temellendi-
rilmisti. Pozitivizmin belirli kanunlara goére isleyen evrensel gergeklik tasariminin
aksine bireylerin anlam dinyalari ile yaratilimis ¢ok sayida 6znel gergeklik diin-
yasi vardir. Bu nedenle bu diinyanin isleyis kanunlarindan, nicel, nesnel ve ti-
mel bilgiden s6z edilemez. Her bir sosyal diinyay! kendine 6zgi o6zellikleri ile
anlamak gerekir. Bu, tikelin derinlemesine nitel ve 6znel bilgisini edinmek de-
mektir. Olgular arasindaki iliskiler determine bir belirlenis, yani neden-sonug
iliskileri seklinde degil, kendiliginden (spontane) olusan karsilikli bicimlendirme-
ler olarak gergeklesir. Pozitivizmin 6zne-nesne ayirimi, yani inceleme nesnesin-
den bagimsiz ve yahtilmis bilim insani tasavvurunun olgusal bir karsilig yoktur.
Zira hem 6zne hem de nesne, anlam atfeden insandir. Bu nedenle 6znelerarasi,
yani bilim insanlarinin paylastigi, nesnel bir bilgiden s6z edilemez.

Bitilincil paradigma ise ¢ok farkh bir gergeklik tasarimina dayanir. Bu ne-
denle bilimsel bilgi hem nitel hem de nicel bilgidir ve bilim hem evrenselin/
genelin hem de tikelin bilgisine ulagsmaya galisir. “Ya - ya da” seklindeki Aristo
mantigina dayall olan pozitivist ve fenomenolojik paradigma icin bu kabuller
son derece sasirticidir. Zira biitiincll paradigma “hem - hem de” seklinde 6zet-
lenen bir mantiga dayanir. Bu mantik farkliligi, farkli evren tasarimlari ile orti-
sir.

“Bilimsel bilgi, nasil hem nitel hem de nicel bilgi olabilir?” : Gergeklik, iki
parcali mekanistik bir tasarimin ¢ok 6tesinde dinamik bir érintldir. Pozitivist
bilim anlayisi icin gercekligin yapi tasi ‘madde’ iken fenomenolojik bilim anlayisi
icin bu ‘ide’ dir. Oysa bitlncil bilimde gerceklik, bu iki 6zelligin i¢ ice gecmis,
birbiri icinde yuvalanmis oldugu bir mahiyete sahiptir. Kisacasi gerceklik hem
madde hem de madde olmayandir; ancak bunlarin toplami degil, bunlarin igice
gecmisligi ile olusan c¢ok katli ve ¢ok boyutlu dinamik bir ériintidur. Bu gergeklik
tasarimi pozitivist ontolojinin gergeklik tasarimi gibi 6nce felsefede kurgulanip
daha sonra klasik fizik ile dogrulanmadi; aksine pozitivist paradigmanin yasadigi
derin ve silrekli anomalinin, yani bunalimin bilimsel olarak ¢6ziimi siirecinde
ortaya ciktl (2) ve tasarim icin gerekli olan yorumlar Bati felsefesinden degil
Uzakdogu mistik geleneklerinden destek aldi (Bkz. Capra 1997).

Madde ve madde olmayan, gergekligin birbirini tamamlayan/ butinleyen
iki farkli gériinimudir. Sosyolojik gerceklikte hem sayilarla ifade edilebilen hem
de edilemeyen oOzellikler ve siregler vardir; bunlar biri digerine indirgenebilecek
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nitelikte de degildir. Bu nedenle sosyal bilimci arastirma amacina ve konusuna
gore kullanacagl yonteme karar verir. Gerektiginde nicel, gerektiginde nitel
yontem kullanir. Bazen de hem nicel hem nitel yontemleri bir arada kullanarak
inceleme konusunu kendi butlinltgl icinde sergilemeye calisir. Gergekligin
bittncdl tasarimi bize bilimsel bilginin hem evrensel/ genel hem de tikel bilgi
olmasinin nedenlerini de agiklar.

Bilimsel bilgi hem evrenselin/ genelin hem de tikelin bilgisini edinebilir mi? :
Bilindigi gibi pozitivist sosyal bilim evrensel bilginin, fenomenolojik sosyal bilim
tikelin bilgisinin pesindeydi.

Bitlncul yaklasim icin 6zlinde birbiri icine yuvalanmis madde ve madde
olmayandan olusan gergeklik, bu igiceligin sonsuz sayidaki farkli gériinlimlerinin
olusturdugu cok katli ve ¢ok boyutlu, siirekli degisen ve kendi icinde degismez
unsuru da barindiran dinamik, ahenkli ve organik bir bltlindir. Ancak bu ¢ok
sayidaki farkli goértinimlerin temelinde tek ve ortak 6zellik vardir. Bu durumun
en glizel tasvirini Mevlana’nin prizma ve gilines i1sin1 6rneginde bulabiliriz: Priz-
madan gegen giines isini yedi farkli renge ayrilir; her bir farkh gériiniim aslinda,
Ozlinde glines i1sinindan baska bir sey degildir. Yedi farkh renk gercgekligin “cok-
luk” 6zelligini; her bir rengin iginde onlari olusturan giines 1sini ise, “teklik” 6ze-
ligini simgeler.

Su halde gerceklikte her bir farkli gorinimiin kendine 6zgi 6zellikleri var-
dir; ama bunlarin derininde her bir fark icin gecerli, bir anlamda batin farkla-
rin/cokluk gortintimlerinin ana kaynagi olan ortak bir 6zellik de vardir. Farklarin,
yani ¢okluktaki tekillerin kendine 6zgl o6zelliklerinin ve slreglerinin bilgisi, teki-
lin bilgisi demektir; biitin farklarda miindemig olan tekligin bilgisi ise evrense-
lin/ genelin bilgisidir. Bilimin tek tir bilgi ile yetinmesi halinde bilgi her zaman
eksik kalacaktir; hem tikelin hem de genelin bilgisine ulasmak gerekir. Boylece
“timel kavramin iclemsel/niteliksel olarak disarida biraktigi tekillerin kendine
ozgii 6zellikleri” (Ozlem 1998: 8-9) gercekligin biitiin katlari ve boyutlari igin
gecerlidir. Gergekligin teklik-cokluk gorinimi hayatin bilgisini edinebildigimiz
katmaninda ve her boyutunda karsimiza ¢ikar.

Hicreyi ele alalim. Kas hiicresi, sinir hiicresi, doku hiicresi, beyin hiicresi,
bitki hiicresi gibi cok sayida farkli hiicrenin kendine 6zgl 6zellikleri vardir; ama
hepsinde hiicrenin temel yapisi aynidir. Ayni durum atom igin de gegcerlidir.
Atom ile ilgili bilgilerimizi hatirlayalim. Temel bir atom modeli, proton ve nétro-
nun olusturdugu cekirdek ve gekirdegin etrafinda dénen elektron ile tasavvur
edilir. Ne var ki, kimyasal yollarla daha basit maddelere ayirmak imkansiz oldu-
gu icin varolan en basit maddeler olarak kabul edilen elementlere gére bu atom
alti pargaciklarin sayilari, elektron sayilarina gére de yoringe/kabuk sayisi degi-
sir. Ya da tersinden sdyleyecek olursak, farkli sayidaki atom alti pargaciklarin bir
araya gelisleri ile farkli elementler ortaya gikar.
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Bu temel ve yalin bilgiler bile bize, ¢okluktaki bitiin farklarin kendine 6zgii
ozelliklerinin ortak bir temele dayandigini géstermektedir.

Ayni durum sosyolojik diinya icin de gecerlidir. Milattan 6nce yasamis Ana-
dolu uygarliklarindan kalan tas tabletlere oyulmus bir ticari anlasma veya bir
ask siiri bugiin bizleri hayrette birakiyorsa, ilk insan topluluklarindan beri sire-
gelen degisim sirecinde bir seylerin de hi¢ degismedigini gosterdigi icindir.
Cleopatra’nin asklari ve iktidar tutkusu hala insanlarin ilgisini ¢ekiyorsa; ilkgag-
lardan bugiline her alandaki sanat eserleri hala insanlari etkiliyorsa, Mevlana,
Yunus Emre, Dante, Makyavelli, Shakespeare, Goethe, Tolstoy vd. hala okunu-
yorsa, insana ait degismeyen evrensel 6zellikleri veya oluslari bizlere aktardikla-
ri icindir. Teklik-cokluk iliskisi burada da canl bir bicimde kendini gosterir. Bi-
tiin bu eserler, evrensel olani barindirdiklari ve yansittiklari icin zaman ve me-
kan boyutlarini asmiglardir; ama ayni zamanda kendine 6zgi nitelikleri ile ¢ok-
luk boyutunda ayri bir yere sahiptirler.

Ancak pozitivist bilim icin sadece tikellerin ortak ozelliklerine ve siireclere
ait bilgi yani evrenselin/genelin bilgisi onemlidir. Fenomenolojik bilim anlayis
ise, yukarda s6ziunu ettigimiz Gzere tikelin bilgisini talep eder. Bunun en dipteki
nedeninin evren tasarimini bigimlendiren ontolojik sayilti oldugunu biliyoruz.

Oysa bitlncdl bilim anlayisina sahip bir sosyal bilimci, hangi bilim dalinda
olursa olsun, olgular diinyasinda genel gecer 6zellikleri ve iligkileri gosteren
genelin bilgisi ile her tekilin kendine ait 6zelliklerinin iciceliginin idrakindedir.
Dikotomik mantik ile akil ylrtitmedigi icin bu kavrayis kendiliginden gergeklesir.
Sosyolojiden bir 6rnek verelim. Toplum nazarinda bireylerin itibar derecelerine
gore hiyerarsik siralanmasi demek olan tabakalasma, ilk insan topluluklarindan
beri vardir. Biitlin zamanlar ve mekanlar igin bu hiyerarsik siralanma en soyut
dizlemde uzun sire birlikte yasama, dogustan gelen bireysel farkliliklar ve cev-
re faktorleri ile olusur. Bu Ug¢ faktdr sosyal tabakalasmanin evrensel dinamikle-
ridir. Ancak bu dinamikler ve zaman iginde toplumdan topluma, yani tekillere
gore degisen itibar olgltleri ile kaynasir ve farkl tabakalagsma tirleri ortaya
cikar. Tabakalasma hiyerarsisinde iktidar ve ekonomik giic her zaman en 6nemli
belirleyici faktorlerdendir. Ancak bunlara ilave olan belirleyici nitelikteki tabaka-
lasma ol¢ltinin/6lgutlerinin zamana ve toplum yapisina gore degismesiyle
farkli tabakalasma sistemleri olusmustur.

Avrupa’da asaletin belirleyici bir itibar 6l¢isii oldugu feodal yapidaki ziimre
tabakalasmasi, sanayi devrimi ile birlikte sermayenin 6ne ¢ikmasiyla kapitalist
sinif sistemi olmus, yirminci ytzyilda egitim ve meslek faktoriiniin agirhik payi-
nin artmasiyla agik sinif sistemine dénismdistir. Reenkarnasyon ile desteklenen
ve soya dayall kast sistemi Hindistan’a 6zglidiir. Osmanl tabakalasma sistemi
bunlardan tamamiyle farkli kendine 6zgii tekil bir olgu olarak bicimlenmistir.
Tabii tabakalar/siniflar arasindaki gegisleri ifade eden sosyal hareketlilik olgusu
da tabakalasma sistemlerine gore farkh ozellikler gosterecektir. Zamanlara ve
toplumlara goére bu gibi 6rnekler ¢ogaltilabilir. Bltlincil sosyoloji, prizma ve
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vedi renk érneginde oldugu Uzere farkli renklerdeki tabakalasma sistemlerinin
kendine 6zgii nitelikleri kadar onlarin 6ziindeki ortak nitelikler ile de ilgilenir.

Bilim anlayislarinin evrensel/genel-tekil iliski konusundaki tutumlarini séy-
lece 6zetleyebiliriz: Gerek olgularin nitelikleri gerekse olgular arasi iliskiler s6z
konusu oldugunda pozitivist anlayis i¢in “istisnalar kurali bozmaz”;
fenomenolojik anlayis icin zaten “kural yoktur”; bitlincil anlayis icin ise “kural,
istisnalarti ile birlikte vardir.”

Ontolojisiz Epistemolojinin Yol A¢tig1 Sorunlar

Sorunlarin bir kismina, dolayli da olsa, metin icinde yer yer deginilmisti.
Aralarinda bir dncelik sirasi yerine karsilikli besleme siirecinin bulundugu gerge-
gini gézden kagirmayarak bu sorunlara agiklik getirmeye calisalim. Asagida ver-
meye calistigimiz aciklamalarin bize, sosyal bilimler icin neden sosyal bilimler
felsefesinin elzem oldugunu da anlatacagini dislinliyoruz.

Ontolojisiz epistemolojinin, bilimin nasil bir faaliyet oldugnun tam olarak
anlasiimasina engel teskil etmesi énemli bir sorundur. Diger bir sorun da ontolo-
jisiz epistemolojinin, bilimde ortaya ¢ikan bunalimlarin ve ¢éziimlerin anlasiima-
s1 icin yetersiz kalmasidir. Yaptig: faaliyetin ne oldugunu anlamak ve anlamlan-
dirmak isteyen bir bilim insani, ister doga bilimci isterse sosyal bilimci olsun,
bilimsel paradigma kavramini analitik bir bicimde bilmek durumundadir. Zira
paradigma, epistemik cemaatte bir ortak anlayisin/konsenstsiin olusmasini
saglayarak bilim cemaatine, bilimin amaci ve islevi; izlenecek teorik ve metodo-
lojik kurallar; neyin gézlemlenecegi ve irdelenecegi; ne tiir sorularin sorulmasi
ve arastirilmasi gerektigi, bu sorularin nasil ifade edilecegi; basvurulacak yon-
temler, teknikler ve araglar; bilimsel arastirma sonuglarinin nasil yorumlanacagi
ve arastirmalarin bilimselligini degerlendirecek dlgitler konusunda yol gosteren
bazi standartlar sunar. Ontolojiden yalitiimis bir epistemoloji ile bu islevlerin
anlamlandirilmasi mimkin olamamaktadir.

Paradigmanin islevlerini sorgulayarak paradigmanin ne oldugunu kavrama-
ya calismayan ve epistemik cemaatte gecerli olan konu ve yontemler ¢erceve-
sinde yapilan bilimsel ¢alismalara Kuhn’un normal bilim adini verdigini biliyoruz.
Tek bir egemen paradigmanin bicimlendirdigi arastirma modelinin yol gosterdi-
gi klasik fizik, kimya gibi fen bilimlerinde ve bu bilimlere dayanan gesitli mihen-
dislik alanlarinda normal bilim yapanlar i¢in bilimin epistemolojik kabuller ile
sinirlandiriimis olmasi pek fazla bir sey ifade etmeyebilir. Ancak, ister sadece
kisisel ilgi nedeniyle, bilimsel bunalimlari anlamak veya ¢6zmek amaciyla galisti-
g1 alan ile felsefe arasindaki bagintiyi kurabilen doga bilimcileri ve sosyal bilim
paradigmalarini anlamlandirmak isteyen sosyal bilimciler icin bu bagintilar ha-
yati onem tasir.

Ontolojisiz epistemoloji, paradigma ¢oklugunun neden kaynaklandiginin
anlasiimasini engeller. Egemen teorilere de paradigma denilmesi nedeniyle
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paradigma bollugundan bunalan sosyal bilimciler icin parga-butiin iliskisi icinde
paradigmayi kavramak ve bu yapay paradigma bollugunu gergek sayisina indir-
mek ¢ok 6nemlidir. Kaldi ki bugiin doga bilimlerinde klasik fizige dayanan pozi-
tivist paradigma ile yeni fizik ile baslayan ve diger bilim dallarinca da beslenen
bitlinctl yeni paradigma olmak tzere iki farkli paradigmanin varligi s6z konu-
sudur.

Sayiltilar eksik oldugunda paradigmalar arasindaki benzerlikler ve farkhhk-
larin nedenleri irdelenemedigi icin paradigmalarin sistematik mukayesesi de
yapilamaz. Bu durumda sadece bilissel anlamda paradigma kaosu ortaya ¢ikar
ki, bu zihinlere sikinti vermekten baska bir ise de yaramaz. Birden fazla para-
digmanin yaristig1 sosyal bilimlerde ise, paradigmalarin birbirlerine gore konum-
larinin belirlenmesi ¢ok 6nemlidir. Zira ne kadar paradigma var ise, o kadar
sosyal bilim anlayisi var demektir. Bu nedenle sosyal bilimcilerin bilim denilen
olguyu ve bilimsel faaliyet denilen siireci tam olarak anlayabilmeleri, kendi ¢a-
lismalarini anlamdirabilmeleri ve yaklasimlari yerli yerine koyabilmeleri icin
paradigmalari mukayese etme zorunlulugu ortaya cikar.

Ontolojisiz epistemolojinin neden oldugu sorunlardan biri de eklektik yén-
tem anlayisidir (Dikegligil 2003). Ozellikle pozitivist yaklasimi benimsemis sosyal
bilimcilerin son zamanlarda nicel ve nitel yontemleri bir arada kullanmalari,
ancak bilim mantigina ters diisen bir moda ile agiklanabilir. Bu modanin yaygin-
lasmasinda saha arastirmasinin sadece survey ile yapilabilecegine iman etmis
siki-surveycilerin (Dikegligil 2003) etkisinin blylik oldugunu sdyleyebiliriz. Pozi-
tivist oldugunu ilan ederek nitel yéntemi kullanmanin ve bu arada hermeneutik
inceleme denemenin (!) hangi paradigmanin ¢atisi altinda yer buldugunu bile-
miyoruz.

Pozitivist olarak, bes duyu ile algilanabilir bir gerceklikteki isleyisin genel ve
kesin bilgisine ulasmak zorunlulugunu kabul etmis iken, tekillerin kendine 6zgi
ozelliklerini derinlemesine inceleyen nitel yontemi bu yaklasimin neresine yer-
lestirebilirsiniz? Bu durumda ya bu objektif gerceklik tasarimindan, dolayisiyla
pozitif bilim anlayisindan vazge¢mek gerekir ya da nitel yontemden. Ancak me-
todolojinin mantigi bunu soylerken, moda hikmuni stirmektedir.

Nicel ve nitel yontemler ancak biitlincul bir bilimsel anlayistan yola ¢ikildi-
ginda bir arada kullanilabilir. Cinkl hem nitel hem de nicel yontemleri gerekti-
ren bir gercekligin bilgisini s6z konusudur ve hem de bilimsel bilgi birikim sure-
cinden yararlanmak gerekir. Bir anlamda bitincul bilim anlayisi, iki karsit para-
digmaya “yigidi oldir, ama hakkini ver” ilkesine gére davranir. Her bir paradig-
ma gergekligin farkli gériiniimlerini ontolojik kabul olarak sectigi icin, bittnleyi-
ci bir anlayis icin her ikisi de kendi acgisindan haklidir. Bu kullanim modanin ge-
tirdigi esintiler degil, paradigmanin getirdigi bir zorunluluktur.

Ontolojisiz epistemoloji, metodolojik baglamda nitel yéntem ve genelleme-
nin bir arada kullaniimasi gibi ikinci bir soruna da neden olur. Biliyoruz ki derin-
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lemesine milakat, hayat hikayesi, katilimli gézlem gibi yontemleri kapsayan
nitel yontem betimleyici bir yontemdir. Genelleme diye bir kavramin bu yon-
temin terminolojisinde yeri yoktur.

Tekilin kendine 6zgl diinyasinin derinlemesine tasviri ile tekillerin ortak
ozelliklerini ve tekiller diinyasindaki ortak isleyisi/determinizmi gosteren genel-
leme nasil uzlasabilir! Evet, insan zihni hem gestaltgl algilamaya hem de indir-
geme-genelleme isleyisine, hatta asiri genellemeye yatkindir. Her ne kadar
bitincil yaklasim “nitel yontem, tekilin 6zelliklerini ve isleyisini verir, genel bir
kural ifade etmez” dese de, ontolojisiz epistemoloji ¢ercevesindeki bir zihin
ahsmis oldugu isleyis tarzi geregi, tekili genellemeye calisacaktir. Bu yiizden
nitel yontem kullanan siki-surveycilerin, genelleme-agiklama islevinden dolayi
nicel yontemin vazgecilmez araglarindan biri olan, hipotezler kurarak veya olasi-
likli 6rneklemler ¢ikarmaya calisarak ise baslamalari sasirtici gelmemelidir. Bu
durum modanin, bilimde bile nelere kadir oldugunu gosteren 6rneklerden biri
olarak degerlendirilebilir.

Bilimsel paradigma séz konusu oldugunda epistemolojiyi ontolojiden ayir-
manin sakincalarindan biri de, bu ayristirmanin bilimsel teori kavraminin yete-
rince anlasilamamasina neden olmasidir. ilgili oldugu olgular diinyasindaki iliski-
leri agiklamak Gzere insa edilen teori, sinanmak lizere 6ne sirilen bir agiklama-
dir. Bu kadar bilgi ile yetinildiginde teori, sadece hipotezlerden olusuyormus
gibi bir anlayis ortaya ¢ikmaktadir. Oysa hipotezler teoriyi olusturan bilesenler-
den sadece biridir. Teori basta kavramlar olmak Uzere, bilimsel olarak dogru
kabul edilen bilgilere (ki, bunlar teorisyeni etkileyen diger teoriler ve/veya bilgi
birikimi demektir) ve teorinin ilgili oldugu alana dair sinanmasi miimkiin olma-
yan Onermelere, yani sayiltilara dayanir. Buzdaginda teorinin suyun altinda
kalan kismini olusturan bu sayiltilar, siiphesiz paradigmanin sayiltilarina gore
bicimlenir; en azindan onlarla g¢elismez. Bu gergegin bilinmemesi, yaygin etkisi
olan teorilerin paradigma olarak adlandirilmasina yol agar.

Ontolojisiz epistemoloji, psikoloji ve sosyal psikoloji hari¢ diger sosyal bilim
teorilerinde insana iliskin sayiltinin ihmal edilmesine neden olur. Epistemolojik
dizleme hapsedilmis tartismalar, sosyal bilimlerde biitlin olgularin ana kaynagi
olan insanin gdzden kagmasina yol agar. Evrenin en biyiik bilinmezi olan insa-
nin naslil bir varlik oldugu sorusu ancak metafizik zemin Gzerine kurulu ontoloji
labirentinde dolagsmakla cevaplanabilir. Dogal olarak, tek bir cevap degil farkh
cevaplar vardir ve her bir cevap farkl insan tasavvuru demektir. insana iliskin
sayilti sosyal bilimlerde teorileri bicimlendiren temel ontolojik sayiltilardan
biridir. Hem paradigma hem de teori i¢in dnemli olan, benimsenmis olan
sayiltilar arasinda bir celiskinin bulunmamasidir. Bir teoriyi anlamanin yollarin-
dan biri, teorisyenin insani nasil goérdiigline, soysal varligini nasil tasarladigina
bakmaktir. Sézgelimi Weber’e gore insan anlam atfeden rasyonel bir aktor-
diir/eyleyendir; Marx’ta ise insan, dogustan iyi olan ve kotu 6zellikleri Gretim
araglarinin milkiyetinin baslamasi ile sonradan kazanmis olan edilgen bir varlik-
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tir. Parsons’in islevselci teorisi ise, insan sayiltisini es gegen pozitivistik teorilere
bir 6rnektir. Bu nedenle islevselci teorinin temel kavramlarindan olan sosyal
statli ve sosyal rol, toplumun degerlendirmelerine ve beklentilerine gore belir-
lenmistir ki, sosyal konumu isgal eden ve rolii ifade eden insanin bireysel yoru-
mu disinilmemistir bile. Parsons’in “aktor”, Weber’in aktérinden ¢ok farkh
bir insani ima eder. Aslinda bu insan aktdrden ¢ok toplumsal yapinin kuklasi
gibidir.

Ontolojisiz epistemolojinin olumsuz sonuglarindan bir digeri ise, olgular
arasindaki iliskileri gésteren ontolojik sayiltinin adeta silinip gitmesidir. Bilim,
olgular diinyasindaki isleyislerin bilgisini edinebilmek igin, nasil bir isleyisin bu-
lunduguna dair bir hareket noktasindan yola ¢ikmak zorundadir. Ne var ki, bu
sayllti bilim anlayisinin her zerresine oOylesine niifuz etmistir ki, ileri sirilen
onermenin bilimsel bir gercek oldugu sanilir. Neden-sonug zincirinin bilimsel bir
gercek olmadigl, atomalti diinyanin kesfi ile birlikte ortaya ¢iktl. Gergekligin
dogasi, mahiyeti ile gergekligin isleyisi, birbirini anlamh kilan iki ontolojik
sayiltidir. Birini gérmezden gelmek, digerinin aciklikla anlasiimasini engeller;
ikisini de yok saymak ise paradigma ve paradigma ¢atisi altindaki teorilerin is-
levlerinin anlasiimamasina yol acar.

Ontolojisiz Epistemolojinin Nedenleri

Bilime iliskin meselelerin epistemoloji kafesine hapsedilmesine yol agan bi-
lissel ve sosyolojik nedenler birbirini besler. S6zgelimi bilgi ve varlik arasindaki
baglantinin kopmasinin arkasinda, ontoloji ve metafizigin ayrilmazlhiginda varliga
iliskin sorulari sormanin getirdigi bireysel maliyet ve risk kadar, doga bilimlerin-
deki gelismelerin sikintiya soktugu pozitivizmin, 6zellikle tGlkemizde, siyasallas-
mis pozitivizmin baskisi da yatmaktadir. Buna anti-pozitivistlerin konumlarini
pozitivizme gore ayarlamalari, epistemolojiye odaklanmis olan post-modernist
sdylemin etkisi, bilimsel elestiri ortaminin kurulamamis olmasi gibi diger etken-
leri de kattigimizda, etkenler arasinda bir 6ncelik sirasinin olmadigini gorebiliriz.
Simdi birbirlerini besleyen bu nedenlere bir dncelik siralamasi yapmaksizin géz
atalim.

Bilgi ve varlik arasindaki baglantinin kopmasi ontolojisiz epistemolojinin
nedenlerinden biridir. Sayilti/temel kabul/aksiyom/postula, ne derseniz deyiniz,
bilimsel olarak sinanmasi miimkiin olmayan ve dogru olarak kabul edilen 6ner-
medir. Bu nedenle ontolojik sayiltilari metafizikten ayirmak miamkin degildir.
Bu durumda her paradigma gibi pozitivizmin bilissel kokleri de en derinde meta-
fizik bir temele dayanir. Gézlem ve deney ile sinanmaya elverisli olmayan bilgi-
leri ‘anlamsiz’ sayan pozitivizmin 6zellikle ontolojik sayiltilari gormezden gelme-
si dogaldir. Bilgi ile varlik arasindaki baglanti yok sayilmis ve bilim epistemoloji
ile anlasiimaya calisir olmustur. Ancak, butilin zihinsel-davranissal faaliyetlerde
oldugu gibi, bilim yapabilmek icin de insan referans cercevesine ihtiya¢ duyar.
Ne var ki, ontolojisiz epistemoloji ile referans cercevesi degil (glines sistemi
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metaforunu hatirlayalim), daginik referans noktalari s6z konusudur. Bu daginik-
likta metodoloji ile iliskilendirilerek epistemolojik sayiltilarin bir nebze somut-
lasmasi, hatta metodolojinin normatif 6zelliginden yararlanmasi sorunun te-
melden ¢6zimiinl saglayamamaktadir.

Doga bilimlerindeki gelismelere gerektigi kadar ilgi gdsterilmemesi yalitil-
mis epistemolojinin sliregelmesinde 6nemli bir nedendir. Bati’da epistemoloji
ile ontoloji arasina giren bu sogukluk, tartismalarin epistemolojik dizlemde
kalmasi kanaatimizce, hem pozitivistlerin hem de post-modernistlerin, her za-
man bilingli olmasa da, kendiliginden olusan bir tercihi idi. Bu tercihin kendini
koruma i¢gldusinden kaynaklandigini rahatlikla ileri siirebiliriz. Zira yirminci
ylzyil ile baslayan ve giderek hizlanan doga bilimlerinde gelismeler Bati felsefe-
sinin karakteristigi olan idealizm ve materyalizm karsithginin 6tesine ge¢meye
zorlayan bilimsel kanitlar sundu. Bu da, yeni bir ontoloji talebi demekti.

Yirminci yiizyilin ilk ¢eyreginde makro boyutta Newton fiziginin sinirlarini
gosteren relativite teorisi ve mikro boyutta atomalti diinyada gergekligin iki
parcal, mekanistik ve deterministik olmadigini gosteren kuantum fizigi ile bas-
layan butincil yeni paradigma ylzyil boyunca diger disiplinlerdeki gelismelerle
beslendi ve beslenmeye devam ediyor. Hizla genisleyen ve derinlesen bilimsel
bilgi birikimi bugiin bize makro ve mikro boyutta yeni bir evren sunmaya devam
ediyor. Ondokuzuncu ylzyilin insanlari, yildizlarla dolu bir gokyilziinde
Kopernik'in dokuz gezegenli (onuncusu daha bulunmamisti) giines sistemi igin-
de yasarken; yirminci ylzyil ile beraber evren icinde kapladigimiz yer gorece
degisti: Ucu bucagi olmayan bir evrende 125 milyar galaksiden biri olan Saman-
yolu gokadasinda, Samanyolunun kucakladigi 300 milyar yildizdan biri olan
kiigik bir gezegende vyaslyoruz. Kozmolog Carlos Frank’in ifadesiyle,
“Kopernik'in baslattigl devrime esdeger bir degisim déneminden gegiyoruz.”

Bu tir bilgilerin insanin algilarini nasil degistirdigini anlamak igin, uzun boy-
lu arastirmalar yapmak yerine, bu konuda popiler dizlemde olsa da bilgilen-
mek ve icgdzlem yapmak yetebilir. Ayni sekilde atomalti diinyanin kesfi de algi-
ladigimiz diinyanin degismesine neden oldu.

Yirminci ylzyilin ilk Gg on yilinda fizik, paradigma dénlsimini baslatan di-
siplin oldu. Ne var ki yeni fizik, modern bilimi bicimlendiren klasik fizigin temel
ilkelerini sarsti (Kocabas 2005) ve en azindan evrensel olmadigini gésterdi. “Fi-
zik, simdi, bilimsel anlamda gergekligin en temel betimlemesini saglama roliini
kaybetmistir... Buglin bilimdeki paradigma degisimi, en derin diizeyde, fizikten
yasam bilimine dogru bir dontsiimi icermektedir” (Capra 1996: 13). Yeni fizigin
baslattigl ve temelini attigi paradigma donisiminin artik mikrobiyolojinin
onderliginde devam ettigi kabul edilmektedir. Bitiincil yeni bilim anlayisi, kla-
sik fizigin cansiz diinyasindaki iliskilerin bilgileri ile degil, yasam sistemlerinin
bilimsel bilgileri ile bigimlenmektedir. Biitincdl bilim anlayisina sistem diistince-
si, kompleks sistemlerin bilimi de denilmektedir (3). 1920’lerde cesitli disiplin-
lerde ortaya cikan “sistem disincesine, canli organizmalarin birlesik bitlinler
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oldugunu vurgulayan biyologlar 6nciliik etmislerdir. Daha sonra gestalt psikolo-
jisi ve yeni ¢evre bilim tarafindan zenginlestirilmistir” (Capra tarihsiz: 17). Batida
¢ok sayida bilim insaninin galismalari, bitlincil yeni bilim paradigmasinin ge-
lismesine yol agmaktadir (Bkz. Capra 1992). Canli ve cansiz varlklarin isleyis
mekanizmasini inceleyen sibernetik de sistem dislincesine destek vererek pa-
radigma donlsiminde 6nemli bir rol oynamis ve bu siirece kaos teorisi ve gaia
hipotezinin de derin katkilari olmustur. Bu yeni disiplinlerin katkilariyla buglin
¢ok sayida yeni kavram, bilim diinyasinin énemli araglari haline gelmistir. Gore-
lilik, baglamsalcilik, esevrelilik, bitinleyicilik- tamamlayicilik ilkesi, yeni zihin
bilimleri, zihinle ilgili kuantum teoremleri, bilissel yaklasim, bilissel bilim, ken-
dinden farkindalik, bootstrap yaklasimi, sibernetik, geribildirim, Santiago kura-
mi, yasayan sistemler, acik sistemler, dagilmaya yatkin yapilar, kendinden orga-
nizasyon, dogrusal olmayan/nonlinear dinamik, network dinamigi, kompleks
olusun bilimi, kaos, tirbulans, kaotik ¢cekerler, fraktalar, kelebek etkisi vb. gibi
kavramlar distincenin ufkunu zorlamaktadir (Marshall ve Zohar 2002; Capra
1996 ve 2002; Gleick 2003).

Sosyal bilimler felsefesinin ve metodolojisinin bu kavramlar yabanci kal-
mamasi, sosyal bilimler icin énemlidir. Ancak bilgileri yenilemeden yeni fikirler
ileri sirme kolaycihiginin doguracagi bir sakinca da bizi bekliyor. Doga bilimleri
ve sosyal bilimler felsefesi arasindaki iliskiyi ondokuzuncu yizyildaki iliskiye
benzetmekten kaginmaliyiz. Gegmiste hiyerarsik siralanmada doga bilimlerinin
altinda yer alan pozitivistik sosyal bilim, gerceklik tasarimi ve yéntemi konusun-
da doga bilimlerini 6rnek almisti, kendi gergekligi izerine diisinmesine gerek
yoktu. GlinlimUzde ise fiziki ve sosyal bilimler, doga bilimlerindeki gelismelerin
sundugu cok katli ve ¢ok boyutlu gergekligin farkli gérintmleridir. Klasik fizigin
diinyasi, bu gercekligin bes duyu ile algilanabilir dis kabugu gibidir. Gergekligin
ic katlarina dogru gidildikge doga bilimleri ile sosyal bilimlere ait boyutlar ara-
sindaki soyut benzerliklerin arttigi goriilmektedir Bu nedenle her iki boyutun
ayni gercekligin farkli gérinimleri oldugu kabul edilmektedir. Ancak burada
onemli bir bilginin altini gizmeliyiz. Bugiin sosyolojik gercekligin dogasi hakkinda
ulasacagimiz noktayi, sadece doga bilimlerindeki gelismelere baglamak, sosyo-
lojik duslince tarihine haksizlik etmek olur. Pozitivistik sosyal bilim paradigma-
sinin egemenligin zirvesinde oldugu yillarda hakim anlayisin aksine Sorokin,
Gurtvich gibi felsefeden korkmayan sosyologlar, daha sonralari ise Mead,
Berger gibi sosyolojik gercekligin bilissel boyutuna 6nem veren sosyologlar yeni
gerceklik tasariminin ana hatlarini ¢izmislerdi (4).

Yalitiimis bir epistemoloji ile yetinmenin ardinda varhga iliskin meselelerin
getirdigi bireysel maliyet ve riskin yattigini da g6z ardi edemeyiz. Bu maliyet ve
riski, icsel yolculuk ve dissal etkenler olarak iki baglamda ele alabiliriz. igsel
yolculuk baglaminda, varligin mahiyetine dair soyut diizlemdeki genel sorularin,
bireyin kendi var olusuna dair 6zel sorulardan ve sorunlardan ayrilmaz oldugu
bilinen bir gercektir. Sozgelimi, klasik fizigin resmettigi diinyadan tamamiyla
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farkh bir diinyada yasadigini kesfeden ve varolus bunalimi yasayan kuantum
fizikgilerinin bilimsel bilgi aginin bosluklarini yorumlamak icin Bati felsefesinden
degil, mistik geleneklerden yararlandiklari gergegi, artik kimse igin bir sir degil.
Yeni bilim anlayisinin kurulusunda ve gelisiminde bilimsel gelismeler kadar, kimi
bilim adamlarinin i¢csel deneyimlerinin de payi biyktir.

Her nimet kilfete tabidir; ancak her bilim adaminin bir bedel 6demesi de
gerekmiyor. Bugiin yukarida s6zini ettigimiz sosyologlar ve doga bilimlerindeki
gelismeler, paradigmanin yapisini ve isleyisini anlamak icin, bizlere bedeli biyiik
Olglide 6denmis bir bilimsel bilgi birikimi sunuyor. Ayrica kendi disiplini disinda-
ki gelismeleri izlemek isteyen bilim insanlari icin biylk bir titizlikle yazilmis
popdler bilim kitaplari sosyal bilimcilere bu imkani veriyor. Bitiin bu kolaylikla-
ra ragmen ontolojisiz epistemoloji ile yetinmenin nedenlerini anlayabilmek igin
digsal etkenleri de hesaba katmaliyiz.

Bu digsal etkenlerin biri, pozitivizmin siyasallasmasidir. Tiirkiye'ye siyasal
bir kimlikle giren pozitivizm, ne yazik ki bu kimligini akademik diinyada da
sirdiregelmistir. Stphesiz pozitivist paradigmaylr benimsemis degerli bilim
insanlar yetismistir ve yetismektedir; ancak kurumsal anlamda pozitivizmin bir
bilim anlayisi olarak tesis edilmis oldugu sdylenemez. Ne yazik ki, pozitivizmin
bilim anlayisi olmaktan ¢ok siyasal kimlik haline gelmesi, Tirkiye’de bilimin
gelismesine sekte vurmus ve Batrdaki bilim anlayisindaki degismelerin
paradigmatik anlaminin kaybedilmesine neden olmustur. Bugin, kati
pozitvizmin ondokuzuncu yuzyil ilkeleri, birbirleri ile bagintisiz daginik referans
noktalari seklinde, gegerliligini strdiriyor. Bu nedenle, bilim ile diger bilgi bag-
lari arasindaki iliskiyi yok sayan ve bilim-karsiti ile bilim-disini birbirine karistiran
bir anlayisin, ontoloji Gizerindeki tartismalardan, hatta ontoloji ve metafizik gibi
kavramlardan rahatsiz olmasi dogaldir. Ancak bu rahatsizligin disavurumu, za-
man zaman pasif-agresif tutumlarla ifade edilen baskici bir atmosfer haline
doniisebilmektedir. Boyle bir ortamda, ontolojik sayiltilarla ilgilenmenin sosyal
maliyeti yliksek olabilmektedir. Hak etmedikleri etiketleri tagimamak igin kimi
sosyal bilimcilerin, dnemini bilmelerine ragmen ontolojiden uzak durmalari son
derece dogaldir. Kisisellestirmeler ve etiketlemelerin yapilmasi, tartismalarin
siyasal veya ideolojik zemine cekilmesi ve ortiik sosyal kontrol mekanizmalari-
nin kullaniimasi bilimsel elestiri ortaminin kurulmasinin 6niindeki en blyuk
engellerdir. Bilimsel elestiri ortaminin kurumsal olarak tesis edilememis olmasi-
nin yalitilmis epistemolojinin hikim siirmesindeki etkenlerden biri oldugu go-
rilmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, bir yandan Bati bilimindeki ve bilim anlayisindaki
gelismeleri yirmi-otuz yil geriden takip etme gelenegimiz, diger yandan Turki-
ye’'nin kendine 6zgi sosyolojik kosullari epistemoloji ve ontoloji arasindaki ba-
gin kurulamamasina neden olmustur. Oysa bilgi ile varlik arasindaki iliskiye
egildikce epistemolojinin islevi artacaktir.
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Bilim alaninda Batiyi izleme gelenegimizde bu siire azalmis olsa da hala ay-
dinlanma ¢agi kesfedilmeye calisiimaktadir. Stiphesiz Bati diisiincesinde yeni bir
doénemi baslatmis olan bu degerli bilgi birikimi 6nemlidir; ne var ki artik Batida,
Alev Alatli’nin ifadesi ile, ikinci bir aydinlanma ¢agi yasanmaktadir. Etiketlenme
riskine ragmen siyasi ve ideolojik bagimliligi olmayan bilim insanlarinin bu kop-
may! onarmaya c¢alismalari, bilimsel elestiri ortaminin kurumsallagsmasina da
katki saglayacaktir. iki ayri felsefe disiplini olarak bu tiir bir ayrilma, kopma
sayllmayabilir. Ancak konu bilimsel bilgi Gretimini besleyen, diizenleyen ve zen-
ginlestiren bilim paradigmasi oldugunda, bu durumu ciddi sonuglara yol agan
bir kopma olarak nitelendirebiliriz. Bilgi baglari arasindaki iliskileri dikkate aldi-
gimizda epistemolojik ve ontolojik, metodolojik sayiltilardan olusan bilissel
haritanin sadece bilimi degil, basta sanat olmak lizere kiltiiriin/sosyal diinyanin
diger bitin bilesenlerini zenginlestirecegini ve bu zenginligin bir medeniyetin
habercisi olacagini soyleyebiliriz

NOTLAR

(*) Prof. Dr., Erciyes Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bolimii,
e-posta: bdikecligil@erciyes.edu.tr

(1) Sosyal bilimlerde iki karsit epistemolojinin disinda kalan, Gglincl paradigma s6z konusu
oldugunda bizi, bir kavram karisikligi bekliyor. Zira ‘yeni bilim’ terimi iki farkh bilim an-
layist igin kullaniimaktadir. Kapsamli bir makale konusu niteligindeki bu konuya burada
kisaca deginmek zorundayiz. Zira benimsemis oldugumuz yeni / bitincil bilim para-
digmasi ile, post-modernist gorusleri, melez yontem anlayisini, insaci yaklasimi, hatta
bazen post-pozitivizmi ima eden “yeni” bilim paradigmasini kesinlikle kastetmiyoruz.
Aralarinda bazi benzerlikler bulunmasina ragmen yalitiimis epistemolojiye dayanan
farkli yaklagimlari kusatan “yeni” bilim anlayisi, sosyal bilimlerin geleneksel karsit iki pa-
radigmasinin ontolojilerini yok sayarak sadece epistemolojik sayiltilarini bir araya geti-
ren eklektik bir 6zellige sahiptir. Bu nedenle pragmatik kaygilarla olusturulmus, ontolo-
jik temeli olmayan bu melez ya da eklektik yaklasimlari, aslinda paradigma olarak ad-
landirmamak gerekir. Bitlincll yeni bilim anlayisi ise doga bilimlerindeki gelismelerin
yol gostericiliginde yeni bir gergeklik tasarimina dayanir; birbiri icine yuvalanmis ontolo-
jik, epistemolojik ve metodolojik sayiltilardan olusan bir ériintiddr.

(2)  Yirminci yuzyilin baslarinda i1sigin hem dalga hem de tanecik 6zelliginin kesfi ile ortaya
cikan bunalim 6nce her iki 6zelligin de gegerli oldugunun kabul edilmesi ile biraz durul-
du. Niehl Bohr (1985-1962) tamamlayicilik/ buttinleyicilik ilkesi ile ¢6zim formile etti.
Bu ilkeye gore, dalga-tanecik gergekligin iki farkh pargasi degil, gergekligin birbirini bi-
tiinleyen/ tamamlayan iki farkh gérinimidir. Erwin Schrédinger (1887-1961) de 1sigin
hem dalga hem de cisimcik olma 6zelligini ve deneyin deneyciden bagimsiz olamayaca-
gin1 gosteren ve “Schrodinger’in Kedisi” diye anilan kuantum deneyini yapti. Bu birikim,
fizikteki madde-eneriji karsitligina son veren etkenlerden biri oldu: Madde bir tir eneriji,
enerji de bir maddedir; her ikisi gergekligin birbirini butlinleyen iki farkli gérinumiddr.
Tamamlayicilik/butinleyicilik ilkesi fizigin disindaki alanlarda da yaygin bicimde kulla-
nilmaktadir. Kuantum fizigindeki bu tiir gelismeler sosyal bilimlere derin bir nefes al-
dirmistir diyebiliriz. Fiziksel gergekligin ilk katmani igin karsitlik mantigi gegerli olsa bile
sosyal bilimlere konu olan gergeklik, tipki atomalti diinya gibi sadece ‘hem - hem de’
mantigi ile kavranabilir. Sosyolojik gercgeklikteki soyut ve somut bttin karsi olumlar (ni-
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cel-nitel, timel-tikel, evrensel-yerel, dogru-yanlis, iyi-koti, glizel-girkin, faydal-faydasiz,
kisa-uzun, genis-dar, pahali-ucuz vb.) ve bunlar arasindaki gesitlenmeler (daha glzel,
cok cirkin, kismen dogru, tamamiyla faydali, ¢ok genis, cok ucuz vb.) ¢ok boyutlu bir
gergeklik buttintnu olusturan farkh gérintimlerdir ve ancak sagakli (fuzzy / bulanik) ile
kavranabilir.

(3) Yeni kullanilmaya baslayan “karmasikligin bilimi” terimindeki “karmasikhk” kavrami bu
organik bitunleri, sistemleri ifade edemiyor. Karmasiklik, acik veya sakli olsun, icinde
herhangi bir diizen barindirmayan bir kavramdir; bu nedenle ne kompleks ne de kaos
kavramini karsilayabilir. Sozgelimi “Aliaga kompleksi” derken, karmasik gibi gériinen
ancak en ince ayrintinin bile belirli bir sistemin parcasi olarak diizenlenmis oldugu bir
bltini kastediyoruz. Ayni sekilde biliyoruz ki, kaotik olusumlar gorinirdeki dizensizli-
gin, belirsizligin ardinda bir diizeni barindirir. Tiirkgenin yapisina uygun diismedigi igin
“kompleksliligin bilimi” denilemeyecegine gore “kompleks sistemlerin bilimi” terimi da-
ha uygun dismektedir.

(4) Suphesiz psikoloji, sosyal psikoloji, ekonomi ve siyaset bilimi gibi diger sosyal bilimlerde
de pozitivist paradigmay: elestiren fikirleri, yaklasimlari ortaya koymus olan sosyal bi-
limciler bulunmaktadir; ancak yeterince bir inceleme yapamadigimiz igin, haddimizi bi-
lerek, drnekleri sosyolojiden sectik.
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abstract

Types of religious organization and new religious movements. Studies in the
field of sociology of religion, sociologists of religion dealing with categories
about religious groups searched for various social factors beyond religious-
ideological factors and they also developed single models in addition to these
with multi-factors. Religious ideal types developed by Weber, his pupil
Troeltsch and Niebuhr as well as Johnson and Yinger are certainly products of
Christian tradition based on sociologists’ religious experiences in their own
societies. However, it should be noted that Church-Sect typologies forming two
poles of the scala are sociological analysis tools. Major criterion in
categorization of religious organizations is the tensions and interaction
between religious movements with different representations and patterns and
their social environment.
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Dini Organizasyon Tipleri ve Yeni Dini Hareketler

Birbirleriyle iliskili olan kultlirel kalip ya da ortntilerin; din, ekonomi, egi-
tim gibi gesitli toplumsal kurumlari meydana getirdigini biliyoruz. Bu ¢ercevede
din kurumunun toplumsal baglami ve etkilesimi strecindeki toplumsal goéru-
nimleri, din sosyolojisinin arastirma alanina girmektedir. Ote yandan dinin
sosyal bir fenomen olmasi, bireylerin dinsel davranislarinin bir inang etrafinda
olusan sosyal organizasyonlar cercevesinde kazanilmasi ve bununla birlikte yeni
dinsel formasyonlarin olusumu ve iginde dogdugu toplumla iliskileri, dini kurum
ve tiplerin sosyolojik perspektiften de ele alinabilecegini gostermektedir.

Bir dinin, kurucusunun vefatindan sonra varligini siirdirebilmesi igin
Weber’in “karizmanin rutinlesmesi” dedigi kurumsallagsma siirecine girmesi bir
6n kosuldur. islam dini de Hz. Muhammed’in vefatindan sonra hizla kurumsal-
lasmis, karmasik rasyonel bir teoloji ve bununla iliskili olarak ahlak sistemi gelis-
tirmis, formel inang esaslarini ve pratiklerini belirlemistir. Stiphesiz bu gerekli
sartlarin yani sira, miteakip gelismeler baglaminda kurumsallasan dinin mariji-
nallesmemesi igin, icerisinde yer aldigl toplumla bir uyum siirecine girmesi ya
da degisim tecriibesi yasamasi ve inang sistemini taraftarlari ve diger potansiyel
baglilari icin makul ve inandirilabilir hale getirmesi de gerekli gorilmistir
(Roberts, 1990: 147-148). Ancak gesitli dinsel tecriibeler, mitler, ritlieller ve
sembol sistemlerinden meydana gelen din kurumunun, bu temel olusturuculari
arasindaki dengenin sirdirilemedigi ve bu sebeple de dini gelenek igerisinde
zamanla farklilagmalarin ve gesitlenmelerin dogdugu da bir gercektir.

Dinin temel sosyolojik karakteristiklerinden birini belli bir toplumda hayati-
yet bulmasi ve toplumun fertleri tarafindan paylasilmasi olgusu olusturur. Bu
bakimdan dinin toplumsal yonini anlamak ve agiklamak bakimindan sosyal
faktorlerin son derece 6nemli oldugu goériliir. Bu ¢ercevede sosyoloji yazininda
bilimsel analitik araglari olarak gelistirilen birgok kavram yoluyla, dini hayatta
meydana gelen gelismeleri ve degismeleri agiklamak ve analiz etmek mimkin
olabilmektedir.

Toplumun birgok Gyesinin inanglarini ve pratiklerini dini organizasyonlar
yoluyla ifade etmesi ve 6te yandan bunlarin mensuplarinin dini tutum ve inang-
larini bicimlendirme egiliminde olmasi, dini organizasyon tiplerinin sosyolojik
baglamda incelenmesini 6nemli kilmaktadir. Farkli dini organizasyonlarla ilgili
bir tipoloji gelistirme hususunda din sosyolojisinin kurucusu Weber’'den, 6gren-
cisi Ernst Troeltsch ve Reinhold Niebuhr’a ve glinimizdeki Rodney Stark,
William Bainbridge ve Roy Wallis’e kadar bir¢ok din sosyologu yogun bir ¢caba
icerisine girmistir. Tiim diinyada dini olusumlarin neredeyse sonsuz gesitlilik arz
etmesi, hicbir inang sisteminin sosyologlar tarafindan gelistirilen grup tipinin
tim o6zelliklerine uymasinin miimkin olamayacagini da géstermektedir. Yine de
din sosyologlari, tipik karakteristiklerini belirledikleri sekt-kilise tipolojisini gelis-
tirmisler, ayrica resmi ve resmi olmayan din ayrimindan séz etmisler ve bilhassa
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1960’ yillardan sonra yeni dini grup tipolojisi baglaminda yeni dini hareketlerin
temel karakteristiklerini tanimlayarak yeni ideal tipler olusturmuslardir (1).
Elbette bu tipleri belirleyen karakteristiklerin Gzerindeki vurgu da dinsel gele-
neklere gore degismekte, bir toplumda onemli olan bir karakteristigin baska
toplumda higte 6ne ¢ikmadig gortilmektedir.

Sekt (Sect)- Kilise (Church) Tipolojisi

Din sosyolojisi calismalarinda dini gruplarla ilgili kategorilestirmelerde, din
sosyologlari, dini-ideolojik faktorlerden ayri, ¢esitli sosyal nedenleri arastirmis-
lar ve bir¢ok faktorle beraber tekli modeller de gelistirmislerdir. Weber’'den,
Ogrencisi Troeltsch’a ve Niebuhr’dan Johnson ve Yinger'e kadar birgok
sosyologun gesitli girdileri kullanarak olusturduklari bu dini ideal tipler, stiphesiz
Hristiyan geleneginde gbzlenen gelismeler baglaminda sosyologlarin kendi top-
lumlarindaki dini tecribelerinden din algilarina kadar toplumsal ve tarihsel
sartlarin etkisi altinda gelistirilmistir. Ancak skalanin iki ucunu olusturan sekt-
kilise tiplendirmelerinin birer sosyolojik analiz araglari oldugunu da belirtmekte
yarar vardir.

Her seyden evvel Hristiyan Bati’'nin dini geleneginde goriilen ve kilise-sekt
bicimindeki bu tipolojiye yonelik elestiriler, Weber’in 6grencisi Alman ilahiyatgl
ve sosyal filozofu olan Troeltsch’in bu konudaki ¢alismalariyla artmistir. Aslinda
kilise-sekt kavramsallagtirmasina sosyolojinin sa¢ ayagindan biri olan Weber’in
yazilarinda rastlanir. Hatta Weber’in tanimlamalari hem sade, hem de teolojik
kriterden uzak olusu nedeniyle daha sosyolojik temelli ve daha bilimsel olarak
degerlendirilmistir. Oysa Troeltsch’in genellemeleri Hristiyan Avrupa kultird ile
sinirh oldugundan, dénemindeki dini olusumlari karakterize eden faktorlerin,
mesela ayni dini gelenegi tecriibe eden ABD’deki dini gruplari tanimlayabilme-
sinde problemli olacagi belirtilmistir.

Sekt-kilise tipolojisinin gelistirilmesine yonelik bir diger caba da, Amerikan
dini gelenegi icerisinde yetismis Amerikali teolog Niebuhr’'un calismalarinda
gorilur. Dini grubun gelismesindeki safhalari dikkate alan Niebuhr, bu gelisim
slrecinde bir ara form olarak mezhep (denomination) tipini de ekleyerek ev-
rimci bir model olusturmaya ¢alismaktadir (Roberts, 1990: 186). Niebuhr her ne
kadar dini grup tipolojisinde her bir grubun olusmasinda etkili olan sosyal fak-
torleri ve sartlari dikkate alsa da Hristiyan etige dayali olarak deger yargisi iceri-
sinde olmaktan asla vazgegmemistir.

Farkh sosyal siniflara dayanan gruplarin, degisik teolojik bakis acilari gelis-
tirme egiliminde olacagini belirten Niebuhr, ayriligin ve bélinmenin kaynaginin
dini-ideolojik farkliliklardan ziyade sosyal temelli oldugunu iddia etmistir. Top-
lumun tabakalasma sisteminin hem Hristiyan sosyal organizasyonlari lizerine
hem de onun ideolojisine etki edecegini savunan Niebuhr, sekteriyan yapidan
kiliseye dogru bir harekette, degisime neden olan sosyal glgleri tasvir etmistir.
Niebuhr, sekt tipinden denominasyona dogru gelismenin temelinde dini egitim
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programlarinin gelistirilmesinin neden oldugunu belirtirken bu siirecte olustu-
rulan din egitiminin bu tir yapilandirmada 6nemli bir karakteristik oldugunun
altini gizer (Roberts, 1990: 186). Boylece birgok sekteriyan gruplarda dini egitim
programlarinin gelistirilmesi, kurumsallasmanin ilk safhasini olusturmaktadir.
Sekt tipi gruplarda dini pratiklerde hdkim olan duygusallik yerine daha kitabi,
rasyonel ve dizenli ibadet stilinin gegcmesi kilise organizasyonuna dogru bir
gelismenin varligini gosterir.

Birgok din sosyologu, sekt ve kilise kavramlarini agikliga kavusturma ve her
bir grup tipinin formasyonuna katkida bulunan faktoérleri belirlemeye gayret
etmistir. Bazi sosyologlar tek faktorli model olusturarak “sekt”i “kilise”den
ayiran temel kriterin, icinde yer aldigl genis toplumla girisilen deger catismasi
oldugunu iddia etmislerdir. Tium sekt tipi olusumlari karsit-kiltlr sayan bu go-
rise gbre grubun ideolojisi ile ana toplumun degerleri arasindaki catisma
o6nemli bir kriter olmaktadir. Mesela Benton Johnson (Roberts, 1990: 188),
kilisenin sosyal cevreyi kabul eden, sosyal realiteyle daha uyumlu bir iliskiye
giren bir olusum oldugunu oysa sektin icerisinde yer aldigi sosyal ¢evreyi red-
dettigini ileri siirerek tek degisimli bir model gelistirmistir.

Yinger sektleri, denominasyonlari ve kiliseleri tanimlamada tek faktorli
aciklama yerine birka¢ faktéri birden kullanmayi tercih eder. Troeltsch ve
Niebuhr gibi sosyologlarin sekt ve kilise’yi tiplendirmede hem sosyal hem de
teolojik bir¢ok faktoéri kullanmalarina karsilik Yinger, yalnizca sosyolojik degis-
kenleri kullanarak Gg faktorli bir model gelistirir. Cesitli sosyal bilimcinin sekt ve
kilise tipolojisi ile ilgili belirledikleri bu iki ideal tipin temel karakteristiklerini
asagidaki sekilde 6zetleyebiliriz (Vernon, 2002: 174):

Sekt

Kilise

Olgek itibariyle kiigiik dini organizasyon

Olgek itibariyle genis dini organizasyon,
gruba katilm genellikle dogum yoluyla
(¢ocuklarin dini egitimine vurgu)

Diglayic Uyelik politikasi, mutlak baghhg arttira-
cak kontrol mekanizmalari, belirlenen kurallara
uymayanlarin gruptan c¢ikarilmasi

Kugatici Gyelik, genellikle cografi sinirlar
icerisinde vatandaslari kapsama

Partikilarizm; yalnizca tyelerinin dogru bilgiye,
hakikate ve iyilige sahip olduguna inanma

Evrensellik; bliylik cografi sinirlar igerisin-
deki vatandaslarin ve tim insanligin
kardegligine vurgu

Grubun inanglari dogrultusunda belli bir aktiviz-
min, hatta militanligin tesvik edilmesi; Karizmatik
veya manevi Ozelliklere sahip olduguna inanilan
liderler onderliginde grup igerisinde Uretilen
“dava”lar ugruna uyelerinin mobilize edilmesi

Ulusal davalar
mobilize edilmesi.

ugruna vatandaslarin

Gruba katilim tecribesinin canh tutulmasi igin
duygusal yogunluklu cemaatsel faaliyetlere kati-
lim; informal ve spontane dini pratiklere nem
verme

Formal ve diizenli dini pratikler
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Sekt

Kilise

K6th ve bozulmus olarak algilanan gevreyle si-
rekli mucadele halinde olma, kendisinden olma-
yanlara karsi diismanca bir tutum igerisine girme,
geleneksel dini ve toplumsal degerlere karsi
¢ikma

Mevcut sosyal degerleri ve sosyal yapilari
destekleme ve uzlagsma egilimi igerisinde
olma

Kutsal metinlerin literal yorumuna dayal inang
esaslari gelistirme ve fundamentalistik bir din
anlayisini benimseme

Tutarli ve sistematik teoloji gelistirme ve
bununla uyumlu din yorumu yapma

Grup Uyelerinin dini elitler olarak gorilip, din
adamlari sinifinin ve profesyonel din egitiminin
olmayisl

Sofistike, hayli egitilmis ve profesyonel
din adamlarinin gelismesi, liderligi ve
kontrolii

Gelismis bir organizasyon yapisina sahip olma-
masi ve is bolimiinin gelismemesi

Gelismis, genis bir blrokratik organizas-
yonun olmasi

Sosyal adalet ve esitlik talebi

Mevcut sosyo-ekonomik iligkileri mesru-
lastirma yoniindeki ahlaki anlayis

Cesitli agilardan hayal kirikliklarina ugramis daha
¢ok nasipsizlerden meydana gelme

Tam liderlik pozisyonlarinin profesyonel
din adamlari tarafindan kontrol edilmesi,

basta orta ve Ust tabaka olmak (izere
toplumun her kesiminden insanlardan
meydana gelmesi

Resmi Din ve Inancin Halk Versiyonu

Sosyologlar, dini gruplarin 6nemli oldugu varsayilan kimi karakteristiklerine
dayanarak dortll bir tipoloji (kiilt, sekt (2), denominasyon ve kilise) ¢cercevesin-
de siniflandirilabilecegine dikkat ¢ekmislerdir. Bazi sosyologlar ve yazarlar, ¢ogu
kere resmi ve resmi olmayan din dikotomisini de kullanmislardir (3).

Bir¢ok din sosyologu, dini sembollerle ilgili cok gesitli agiklama ve yorum-
lamalari, kiltirel cesitlilik ile birlikte dinin resmi olan ve olmayan formasyonla-
rinin incelenmesinin gerekliligini vurgulamislardir. Bu ¢ergevede inancin volk
versiyonlari mahalli kiltiir ve adetleri muhafaza ederken, evrensel karakterli
diinya dinleri karmasik rasyonel teolojisi, buna dayali bir ahlak sistemi, formel
ibadet usulleri gelistirme egilimindedir. Ayrica evrensel dinler teoloji, etik ve
pratikleri en ince teferruatina kadar belirleyen, bunlari gelistiren, koruyan ve
hizmet goren, dini is bolimiine dayali bir din adamlari grubunu da gelistirir.

Diinya dinleri, inancin halk tipi ya da volk versiyonlari da gelistirme egili-
mindedir. Kitlelerin karmasik rasyonellestirilmis teolojiler tarafindan hareket
ettirilmeleri ¢ok zor oldugundan mahalli karakter kazanmis inang sekillerinin
gelismesi oldukca muhtemeldir. O halde bircok evrensel din, resmi boyutunun
yani sira mahalli adetler, inanglar ve mitlerle harmanlasmis bir volk versiyonuna
da sahiptir. Bazen evrensel dinlerin farkh kiltlrlere sahip mensuplari, ayni dini
gelenegi, degisik bir bicimde anlayip yorumlayabilmektedir. Mesela XVI. ylzyil-
daki Hint Mislimanhgi ile ayni dénemdeki Arabistan’in Hicaz ve Necd Bolge-
si’ndeki Muslimanhk arasinda farkliliklar vardir. Hindistan’daki Muslimanlik,
Hinduizm ve Budizm ile bir arada yasamis olarak, verimli etkilesim iliskisi icerisi-




74  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 » 1-3

ne girebilmistir. Belki de Hint Misliman mistikleri arasindaki panteistik agirlikh
daslincelerin varhgi boyle bir etkilesimin somut 6rnegi olarak gorilirken bunla-
rin, iki toplumu birbirine yakinlastiran giicler olarak degerlendirmemizi mim-
kan kilabilir.

iki kultiir arasindaki benzerliklerin ve farkliliklarin toleransa ve karsilikli an-
layisa yol agmasina karsilik, bazi sartlar altinda hosgorisiizligl alevlendirecek
siddete dayali dislayiciiga da neden olabilmektedir. Daha sonra Hindistan’in
1947'de iki devlet halinde boliinmesi strecinde farkhhklari vurgulayan ikinci
trendin galip gelmesine sahit olunacaktir (Abu Zayd, 2006: 13-14). islami kiilti-
rel dinamizmin Hint 6rnegi ile ilgili séylenenlerin aynisini, islam’in varligini de-
gismeden slirdlrdigu Arabistan’daki Muslimanlik hakkinda séylemek zordur.
Goruldgi gibi cesitli faktorler ve gliglerin etkisiyle farkli cografyalarda ayni dini
gelenegin degisik yorumlamalari ile karsi karsiya gelmekteyiz. Bazen ayni cog-
rafyada farkh gruplarin inangla ilgili kendi yorumlamalari da ayni inancin resmi
formundan ayri halk dini bigimini olusturmaktadir.

Resmi dinle volk dini arasindaki ¢atismanin, sosyologlari ilgilendiren boyut-
larindan biri resmi dinin sistematik teoloji gelistirme yoniindeki rasyonelliginin
nispi 6nemi ile ilgilidir. Rasyonellestirilmis teolojinin ortalama insan igin gugld,
simullii ve kalici anlam sistemi saglayabilme kapasitesi dislktiir. Halk dini ile
resmi din arasindaki farkhliktaki ikinci 6nemli faktor ise, dini elitin inanci tim
kilturler ve insanlar icin gegerli kilmasi yani kiltirel baglamindan ayri evrensel
kurallar olusturma girisimidir. Boylece formel dinsel yapilarda ve geleneklerde
belirli bir kiiltlire 6zgl olan degerler ve tutumlar 6nemsiz hale getirilmektedir.
Ote yandan halk dindarligi; lokal adetler, degerler, inanclar ve geleneklerle ana
dini inancin bir sentezini olusturmasinin yani sira mitsel bilgilerle karisik,
senkretist bir karaktere biriinebilmektedir. Aslinda volk dini, resmi dinin bir
tipini olustursa da resmin inancin ¢ok c¢esitli resmi olmayan versiyonlari vardir.

Profesyonellerin ya da teologlarin ve ahlakgilarin herhangi bir inang siste-
minin  evrensel unsurlarini  ortaya ¢lkarma  girisimleri ve soyut
formullendirmeleri bunlarin disindaki diger insanlari ¢cok fazla tatmin etmeyen
beyhude cabalar olarak goriilebilmektedir. Bu slirecte, toplumun temel moral
degerlerini ortaya ¢ikarma ve bircok geleneksel degerleri destekleme yoniinde
bazi ¢cabalara girisen dini organizasyonlarin dogmasina sahit olunur.

ABD’de “Virginia”li Jerry Falwell tarafindan kurulan “Ahlaki Cogunluk (The
Moral Majority)” hareketi Amerikan toplumunun ahlaki degerlerini yeniden
tesis etmeyi amaclayan bir dini organizasyon olarak Amerikanizmi Hristiyanlikla
harmanlayan glicli bir volk dini olarak gorilmustir (4). Birgok geleneksel
Hristiyan degerlerini destekleyen Ahlaki Cogunluk hareketi, geleneksel Ameri-
kan degerlerinin ve tutumlarin ¢ogu temel Hristiyan degerleri olarak takdim
etmistir. Aslinda bunlarin ¢ogu Hristiyan teolojisi ya da etiginin higbir zaman
parcasl olmamis, hatta bazisi Hristiyan kiliselerin tarihi pozisyonuna ters bile
dustlgu ifade edilmistir.
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Ulkemizde Fethullah Giilen Cemaati olarak bilinen bir dini hareketin de
Amerika’daki Ahlaki Cogunluk hareketine benzer faaliyetler sergilemesini, siyasi
yapliyla etkilesimi baglaminda bu cemaatin resmi din karsisinda bir gii¢ elde
etme miicadelesi olarak degerlendirebiliriz. Kendine 6zgii yasam bigiminin Tiirk
kiltlrel degerlerinin bir yansimasi oldugunu ifade eden cemaat, cemaatin men-
suplari, taraftar elde etmeyi, imit ettikleri kiltiirlin degerlerine vurgu yaparak
bir genislige ve yayginhiga ulasmayi hedeflemektedir. islami degerleri aslinda
taraftar elde etmeyi Umit ettigi kiltirin degerleriyle uyumlu hale getirmeye
calismaktadir. Boylece serbest piyasa sistemi, orta sinif degerleri ve benzeri
tirden degerlere vurgu yaparak gelistirilen yasama stili; dini referansta bulunu-
larak mesrulastiriimaya ¢alisiimaktadir.

Yeni Dini Hareketler

Yeni dini hareketler (5) konusuna girmeden evvel, kilt (Jary ve Jary, 1991:
98) (cult) tipi dini grup olusumu Gzerinde kisaca durmakta yarar vardir. Aslinda
veni dini hareketler kavrami sosyologlarin sekt ve kiilt etrafindaki tartismalari
baglaminda gelistirilmistir. Stark ve Bainbridge, Bryn Wilson ve Roy Wallis gibi
din sosyologlari sekt tipleri, kiilt ve yeni dini hareketler hakkinda yaptiklari sos-
yolojik arastirma tartisma ve tahliller baglaminda bu kavramlari ele alip
sekilerlesme sireci ile iliskilendirmislerdir.

Dini alanda kelime olarak daha ¢ok herhangi bir ibadet ¢esidi anlamina ge-
len kilt kavrami ile belli bir inanca giicli bir baghhgi ifade eden ve kigik toplu-
lugu belirtmek Gizere kullanilan sekt kelimeleri, yirminci ylzyilda din sosyoloji-
sinde yeni anlamlar kazanarak degisik kullanima sahip olmuslardir. Geleneksel
din sosyolojisinde sekt ve kiiltler, toplumun egemen dininden daha dogru, daha
saf ve daha iyi olduguna inandiklari inang ve pratikleri uygulamak Uzere ayrilan-
larin olusturduklari kigik dini gruplar belirtmek Gzere kullanilmaktadir
(Ellwood ve Alles, 2007: 109).

Sosyologlarin bir kismi kiiltl, bliroktarik yapisi olmayan karizmatik liderin
onderliginde bazi ezoterik hatta biyisel fikirlerden olusan inang ve uygulamala-
ra dayal kiicik bir dini grup olarak tanimlamaktadir. ikinci kullaniminda kiilt,
Troeltsch’in mistisizm kategorisinden gelistirilmis olarak sehirli, bazi ezoterik
inanclara sahip insanlarin olusturdugu gevsek yapil bir birlik anlamina gelmek-
tedir (Roberts, 1990: 195-196). Sosyologlarin bliylk bir boliminin Gzerinde
ittifak ettigi Gglincli yaklasimda ise kilt, belli toplumlarda en azindan yeni olan
dinleri belirtmek Uzere kullanilan ve daha faydali bir ara¢ olma ihtimali yliksek
bir dini grup tipi olarak tanimlanmaktadir. Buna gére mevcut dini gelenegin
icerisinde bir ayriligin sonucu olarak bigcimlenen sekt tipi organizasyonlarin aksi-
ne kiltler, diger toplumlardan ithal yoluyla getirilen tamamen yeni olan dini
gruplardir.

Stark ve Bainbridge, ABD’de kiilt formasyonunun 1960’larda en yiiksek se-
viyede seyrettigini belirtmis, Wallis de ayni yillarda, yeni dini hareketlerin dog-
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masina neden oldugunu sdyledigi bircok sosyal degismeye dikkat ¢ekmistir.
Buna gore, yiiksek 6grenim gorenlerin sayisinin artmasi ve egitimde gecen za-
manin uzamasi gibi egitim alanindaki gelismeler, ¢ocukluktan yetiskinlige gegi-
sin zamaninin genislemesine yol agmistir. is ve aile sorumlulugu fazla olmayan
ancak 6zglrlik talebinde olan genclerin sayilarinin artmasindan dolayi bir geng-
lik kiltlra gelismistir. Ayni zamanda gelisen teknolojinin, fakirligi ve ekonomik
kithg1 sona erdirecegi yoniinde bir inan¢ da 6zellikle gengler arasinda belli bir
yayginlik kazanmistir. Ote yandan 1960’larda toplumda hakim sosyal normlar
ve degerlere alternatif saglayan radikal siyasal hareketler de gelismistir. Bitiin
bu gelismelere dikkat ceken Wallis, yeni dini hareketlerin dogmasinda ve gelis-
mesinde en 6nemli faktorin hizli sosyal degisimi sirecinin etkili oldugunu be-
lirtmektedir (Haralambos ve Holborn, 1997: 474).

Kaltl,, sekt tipi dini organizasyondan ayirma kriteri olarak Stark ve
Bainbridge ikincisini toplumda mevcut dini gelenegi yenilemek veya saflastir-
mak girisimi olarak gérirken, birincisini yeni ve farkl bir dini olusumu belirtmek
izere kullanmaktadir. Ulkemizde “Moonculuk” olarak bilinen “Unification
Church”(6) hareketi yeni dini hareketlerle ilgili ilging bir 6rnek olusturmaktadir.
Bu grubun mensuplari, hareketin kurucusu olan Sun Myung Moon’un, Mesih
olduguna inanirlar. Moon’un &gretisine gére, Hz. isa misyonunu tamamlama-
dan oldurtlmis ve kendisine tevdi edilmis tim gérevler yerine getirilemeyerek
yarim kalmistir. Bu ilahi gérevi tamamlama hususunda Tanri, Moon’u gorevlen-
dirmistir.

Agikgcasi Moonculugun bu doktrini geleneksel Hristiyanliktan ¢ok ciddi bir
ayrilisi ortaya koymaktadir. Organizasyonel yapisi ve egemen toplumsal deger-
lerle giristigi catismaci iliskiler, ilkin Mooncularin sekt tipi bir olusum seklinde
gozikmelerine yol agarken, yeni ve kendilerine 6zgi bir doktrin gelistirmeleriyle
de sekteriyan vyapilardan ayrilmistir. Bir kilt hareketi olarak baslayan
Moonculuk, yeni dini hareketler dedigimiz bir olusumun tipik 6rnegini teskil
etmistir.

Aslinda yeni dini hareketler, kendilerini mesela Hristiyanlk gibi ana dini ge-
lenegin bir kolu olarak gorseler de, sahip olduklari ya da gelistirdikleri teolojik
yenilikler, diger Hristiyan gruplar tarafindan Hristiyan doktrininin bir pargasi
olarak kabul edilmezler. Bilhassa ABD lzerinden diinya 6lceginde bir genislige
ulasma istegindeki yeni dini hareketlerin, olaganusti giiglere sahip olduguna
inanilan karizmatik liderin merkeziligi etrafinda gelisme gostermesi, onlarin
tipik ozelligi olmaktadir. Bu cercevede bazi yeni dini hareketlerin komiinizm
karsiti faaliyetleri ve aileye verdikleri 6nem, neo-liberalist ekonomik modeli
benimsemeleri gibi bazi Amerikan degerlerine vurgu yapmaktadirlar. Bu tir
faaliyetleri bir yandan mesruluk zemini olusturma, bir yandan da bazi ailelerin
siddetli tepkilerinden dolayi, takibata ugramaktan kurtulma yolu olarak da go-
rilebilir. Clnk{ bu tir gruplar hizli sosyal degismelerin bir sonucu olarak marji-
nallik ve nispi yoksunluk icerisinde olan bilhassa genglerden meydana gelen bir
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sosyal destek tabanina sahip olduklarindan, varlklarini siirdiirebilmeleri igin
Gyelerinin kaynak mobilizasyonu teorisi baglaminda aile baglarindan kopup
kendilerini gruba adamalari seklindeki gelismeler kapsaminda toplumda bazi
huzursuzluklarin yasanmasi da sebebiyet vermektedir. Clinkl bu tir hareketler
bitlinlesmis, cemaat yapisiyla kendi kitaplarini okuyan, konferanslarina katilan,
zaman zaman da pratiklerini yapan yerlesim alani olarak olduk¢a daginik bir
taraftar kitlesine sahiptirler.

Dini organizasyonlarin kategorize edilmesinde belli basli kriter olarak gesitli
gorinim ve yapidaki dini hareketlerin sosyal ¢evreleriyle yasadiklari gerilim ve
etkilesim iliskisi 6nemli rol oynamaktadir. Bu ¢ercevede ortaya cikan sekt tipleri,
kilt ve yeni dini hareketler gibi ¢ok ¢esitli kiiclik dini, ruhsal veya mistik grupla-
rin siniflandiriimasi hususunda ¢ok sayida girisimin yapildigini biliyoruz. Eileen
Barker (Haralambos ve Holborn, 1997: 468), bunlarin dogduklari dini gelenege
gore siniflandirilmasinin uygun olacagini ifade etmistir. Yine Barker yeni dini
hareketleri siniflandirmanin diger bir yolu olarak, mensuplarinin baghlik derece-
sini gostermektedir. Roy Wallis gibi diger sosyologlar da daha detayh siniflan-
dirma sistemi gelistirmislerdir. Sosyologlar arasinda yeni dini hareketler terimi-
nin popller hale gelmesi sosyo-kiiltiirel degismeleri, sekilerlesmeyi ve dini
pliralizmi yansitir (Tinaz, 2005: 97).

Bireylerin bir yandan dini olusumlarla baghlik iliskisi ve etkilesimleri bir
yandan da bireysel dindarliklarinda gozlenen degisimleri anlayabilmek bakimin-
dan cesitli sosyolojik modellerin gelistirildigini ve bunlara basvuruldugunu be-
lirtmistik. Aslinda gesitli Glkelerin kendine 6zgii tarihsel, toplumsal tecriibeleriy-
le ve yasayislariyla iliskili olarak modellerin gelistiriimesi ve bu yolla dini kurum-
sal gelismelerin analiz edilmesi 6nem arz etmektedir. Ote yandan bu sireci
tanimlama ve agiklamada s6z gelimi ABD’de ekonomik pazar modelinin gelisti-
rilmesine karsilik cesitli Avrupa Ulkelerinde, dini gelismeleri sekiilerlesme tezine
dayanarak agiklama girisimleri ve hem Amerikan hem de Avrupa toplumunda
bireysellesme teorisinin 6nemli analitik araglar oldugunu sdyleyebiliriz.

Dinin sosyal 6neminde gozlenen degismelere bakarak bu sireci de-
sekilerizasyon, “yeniden kutsallasma” ya da “ dinin geri donisi” gibi kavram-
larla agiklamak ve bu sireci, dinin bltin boyutlarinda zayiflayacagi diisiincesini
ileri stiren sekilerlesme tezinin yanlislandiginin isareti olarak gérmek ihtiyatla
karsilanmalidir. Son onlu yillarda sosyal ve beseri bilimlerde sehirlesme, sanayi-
lesme, bireysellesme, yasam standartlarinda yikselme, dini-kiltiirel ¢ogulcu-
lasma gibi modernlesme sireglerinin dini kurum, inang sistemi ve pratiklerinin
sosyal 6neminde bir degismeye yol actigl iddia edilmistir. Bu degismeleri anla-
mak icin ekonomik pazar modeli; bireysellesme tezi ve sekiilerlesme teorisi gibi
farkh yaklasimlar kullanilmaktadir. Son yillarda dini canlanis ile ilgili seslerin
yikselisine ragmen, uzun vadede Batili toplumlarda dinlerin ve kiliselerin sosyal
onemini kaybedeceginden s6z edilmektedir. Yeni dini hareket veya gruplarin
sayisinda gbzlenen artisin ve senkretistik dindarligin bireyselci formlarinda be-
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lirgin bir yikselmenin gozlenisi, sekilerlesme sireciyle birlikte kiliselerin ve
geleneksel dini formlarin hem taraftar hem de baghhk bigciminde goézlenen ka-
yiplarini telafi edebilecek boyutta olmadigl ifade edilmektedir (Pollack, 2008:
168: 186).

Modernlesme sireciyle birlikte sosyal yapinin yogun bir bicimde farkhlas-
masina yol acan hizli sosyal degisimin meydana getirdigi yeni sartlar altinda,
geleneksel dini kurumlarin igsel sekilerlesmeyi basaramamasi ve toplumsal
degerlerle uyum problemi yasamasi; subjektifligin, bireyciligin ve anti-
kurumsalciligin meydana getirdigi neo-mistik olusumlardan gesitli dini hareket
formalarina kadar bir dizi dini organizasyonun gelismesine zemin hazirlamistir.
Bunun yaninda bu tir dini olusumlarin artmasi geleneksel kurumsal dinin par-
¢alanmasi anlamina geleceginden, dinin toplumsal biitlinlesmeyi saglayici etki-
sinin ve giiclinlin zayiflamasi da bir baska problemli alan olarak dikkati cekmeye
devam edecektir.
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abstract

On the ways towards methods in sociology. It has been known that people
have developed several ways to analyse their own social and natural
environments. Development process of these ways includes some interesting
facts. Beginning by renaissance, dominant world-view of the medieval ages in
Europa which saw the world through a metaphysical understanding was
challenged and a critical and scientific world-view began to be initiated. The
ultimate aim of science is to achieve a series of deductions after definitions and
explanations. In fact, natural sciences and humanistic sciences do not vary in
terms of aims and methods. However, experiments and observations employed
in humanistic sciences are limitedly used in natural sciences. Therefore, in
humanistic sciences, it is much more difficult to reach generalizations and laws.
However, it is also true that humanistic sciences deal with observable and
objective facts and is based on systematical knowledge that includes
deductions resulting from causal relationships between these observable and
objective facts. This article is concerned with methodological preferrences in
sociology depending on the similarities and differences between the basic
paradigms of natural science and those of humanistic sciences.
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Giris

Diinyanin diger (lkelerinde oldugu gibi, son zamanlarda {ilkemizde de sos-
yologlarin toplumsal gercekligi yakalamak icin farkli paradigmalara dayanan
sembolik etkilesimcilik, etnometodoloji vb. farkli yéntemler kullandiklari gorl-
mektedir. insanin kendi dogal ve sosyal cevresini incelemek igin cesitli yontem-
ler gelistirdigi bilinmektedir. Bu yontemlerin gelistirilme sirecinin bilim tarihin-
de izlenmesi ilging manzaralar ortaya ¢ikarmaktadir. Bu makalede doga bilimle-
rinin ve sosyal bilimlerin bilim ve yontem anlayislari Gzerinde durulacak ve farkh
bilim paradigmalarindan hareketle nicel ve nitel yaklasimin temel sayithlari
karsilastirmali olarak incelenecektir.

Doga Bilimlerinin Bilim Anlayisi

Ronesansla birlikte Avrupa’da Ortagagin, diinyayl metafizik bir gozle géren
hakim diinya gorisu sarsilimis, elestirel, bilimsel bir diinya gorisine giden yol
aciimistir. Bu dénemde Avrupa’da, bircok alanda (felsefe, din, siyaset, sanat,
ekonomi vb.) reform yasanmasi, bilimde yeni bir bakis agisinin ortaya ¢ikmasiyla
yakindan iliskilidir. Daha sonra 17. ve 18. ylzyillarda yasanan Aydinlanma D6-
nemi ile birlikte, ‘Akil Cagl’ denilen dénem baslamistir. Aydinlanma, insan mut-
lulugunun “dogru aklin”, insani, manevi ve dogal diizene uygulanmasi ile elde
edilebilecegini varsayar. Buradan hareketle, insanin, Tanr’nin ellerinde degil,
aklini kullanarak kendisini gelistirebilecegini savunur. Aydinlanma déneminin en
onemli temsilcilerinden Luther, Bacon, Descartes, Galileo, Newton, Voltaire,
Wesley, Rousseau, Locke, Hume, Kant ve Smith gibi filozof ve bilim adamlari,
yukarida bahsettigimiz temel donisimin ayrintilarini, toplum hayatimizda
kabul ettigimiz uygulamalara doniistiirme konusunda ilk tartismalari baslatan-
lardir (Yildirim ve Simsek, 1999: 2). Ornegin Martin Luther, Protestan devrimi ile
Ozelde Hiristiyanhgin, genelde dinlerin yeniden sekillendirilmesi konusunda yeni
bir ¢igir agmis, Bacon, Descartes ve Kant, modern felsefe, matematik ve manti-
gin yeniden ele alinmasina katkida bulunmustur. Voltaire ve Rousseau, devletin
rolii ve devlet-birey iliskisinde, glinimiiz demokrasisinin temel ilkelerini tespit
etmislerdir. Locke ve Hume, felsefenin temel sorunlarini, bilginin ne oldugu ve
nasil Uretildigine (epistemoloji) dogru yonelterek ampirisizm ve gergekgiligin
(realism) ilkelerini formiile etmislerdir. A. Smith, ekonomik faaliyetin, rekabet
ve girisimcilik tGzerine oturmasi gerektigini savunarak, glinimiz kapitalizminin
ilk ve temel tartismalarini yapmistir. Galileo ve Newton ise bugiin bile gegerli
olan pozitivist paradigmanin temelini olusturan ¢agdas bilimsel dislnceye ilk
seklini vermislerdir (Yildirim ve Simsek, 1999: 2-3; Gokge, 1992: 7-8).

Baconian-Newtonian bilim anlayisi, 17. yuzyildan giinimize (her ne kadar
19. ylzyilin sonlarindan itibaren elestiriler giderek artsa da) kadar hakimiyetini
sirdirmistar. Bu anlayisin temel 6gelerini gézden gegirdigimizde insanin disin-
da duran reel maddi evren goriisii goze ¢arpar. Bu maddi evrende olup biten
her sey, evrensel doga yasalari tarafindan yénetilmektedir. Bilim de esas olarak
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bu yasalari kesfetme faaliyetidir. Evrensel yasalari kesfetmek icin gecerli tek yol,
empirik sorusturmadir. Empirik sorusturma olgmeyi gerektirir. Yasalar konu-
sunda dogru bilgi icin 6lglim araglari gelistirilmelidir. Olgiim araglar gelistirildik-
¢e bugln bilinemeyen verileri elde etmek mimkiin olacaktir. Gorillyor ki bu
anlayisa gore dogal olgularin ¢ogu dogrusaldir, yasalari evrenseldir ve tim yasa-
lar matematik diline dondstirilebilir. Boylece olgular zamani asmaktadir. Dola-
yisiyla bir yasaya sahip olup, sartlarini bilmek, ne olacaginin kestirilmesi igin
yeterlidir. Yani, bize baska tlrli goriinen her siireg, aslinda farkhdir. Elbette bu,
sadece bugilnki 6lgim araglarimizin yetersizliginden kaynaklanmaktadir (Kus,
2003: 6-7).

Avrupa hermonetik geleneginden etkilenmis olan pek cok felsefeci, sosyal
alemin, bireylerin rasyonel amac¢ ve kararlan tarafindan etkilendigine isaret
eder. Bu anlamda sosyal bilimin islevi, nedenleri ortaya ¢ikarmak degil, anlasilir
olani yorumlamak, tefsir etmektir. Dogal bilimi model olarak alan sosyal bilimci-
lerin “natiiralist” yaklasimina karsi, bu yaklasim, “hiimanist” olarak nitelendi-
rilmekte ve her iki yaklasimin da gercegin bir baska parcasina odaklandigi iddia
edilmektedir:

Bu bilimler sosyaldir, yani inceledikleri fenomenler bilingli olarak segilmis fe-

nomenlerdir ve bu yiizden de kendi amaglari agisindan tanimlanmalidir. ikin-

cisi, bu bilimler, ¢ok farkli tiirden fenomenlerin altinda yatan nedensel etkile-

simleri agiklamak (izere sistematik teoriler gelistirmeye ¢alismalari bakimin-

dan bilimdir. Himanizm ve natiralizm akimlarinin her ikisi de bu 6zelliklerin

sadece bir tanesine takilip kaldiklarindan, sosyal bilimleri gerektigi gibi agik-

lamakta yetersiz kalirlar (Bay ve Moon, 1977: 227; Trigg, 2001: 11).

Pozitivizm ve Sosyoloji

Doga bilimlerinin, sosyal bilimler izerinde biiyiik bir agirhg olmustur. Bu-
glin bu yaklasimin varsayimlarindan kusku duyulsa bile, sosyal bilimler tzerine
yapilacak bir inceleme, onunla baslamak durumundadir. Bu yaklasim, sosyal
bilimlerin bilimsel karakterini sik sik vurgulamakta ve bilimsel kanunlarin ¢atisi
altinda incelenemeyen her seyi disarida birakmaktadir. Ampirist bakis agisina
sahip olan ve 1920-1930'larda Viyana’da bir araya gelen felsefeci grubu, diinya-
nin bilimsel kavranisinin, ancak ampirist ve pozitivist yaklasimla mimkiin olaca-
gini savunuyordu (Trigg, 2001: 12). 19. yizyil ortalarindan itibaren bir taraftan
pozitif bilimlerin gelismesiyle sosyolojinin dogmasi icin gerekli sartlar ortaya
¢tkmis, diger taraftan Avrupa’da karsilasilan sosyal problemler, béyle bir bilime
pratik olarak ihtiya¢ duyulmasina yol agmistir. 19. ylzyil Avrupa’daki Sanayi
devrimiyle birlikte gelen yapisal dontisimlerin ve dolayisiyla toplumsal sorunla-
rin aclk secik ortaya ciktigi bir donemdir. Bu donemde sosyoloji, “toplumsal
olaylari bilimsel yontemle inceleyen, olaylara yon veren yasalari bularak, bu
yasalar cercevesinde toplumu dizenlemek amaciyla bagimsiz bir bilim olarak
kurulmus ve bilimler siniflamasindaki yerini almistir” (Gokge, 1992: 8).
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Pozitivizm terimini ilk defa kullanan A. Comte’tur. S. Simon, Comte ve pozi-
tivistler igin bilim, kesin bilgi veren bir faaliyettir. O dénemde toplumsal ortam-
daki savas ve anarsi durumu, bilim adamlarinin entelektiiel, ahlaki ve sosyal
hayata yeni bir temel aramasini tesvik etmistir. Bu temel, bilimin metot ve bul-
gulari ile saglanacaktir. Sosyoloji ise bu yeni diizen i¢inde zirvedeki yerini ala-
caktir. Bu anlayisa gore pozitif toplumdaki problemler, bilimsel hesaplamalarla
¢Ozulebilir; inanclar ve politik dislinceler bilimle uyusabilir ve boylece toplumda
bir diizen ve ilerleme saglanabilirdi (Keat ve Ury, 1994: 85).

Comte’un birinci iddiasi, doga bilimleri gibi sosyolojinin de pozitif oldugu-
dur. Ona gore toplumlar, dislince tarzlari olarak teolojik, metafizik asamalar-
dan gecer ve pozitivizme ulasir, sonra sosyal organizasyon tiplerinde de ayni
degisimler olur. Bu asamalardan pozitif asamada bilim, sadece gozlenebilir
olgularla ilgilenir ve bu biriken olgular arasinda yasa benzeri iliskiler kurar. Bu
iliskiler, gézlem ve deneye dayali, karsilastirmalar ve kestirimler yoluyla kurulur.
ister birlikte, ister ardi ardina gelsin, gdzlenebilen olgular arasindaki iliskiler,
degismez ve evrensel yasalarla diizenli olarak birbirine baglanir. Comte’un ikinci
iddiasi, bilimler arasindaki hiyerarsidir. Bu hiyerarside matematik basta, sosyo-
loji ise en sonda yer alir (Keat ve Ury, 1994: 85-86).

Comte, bilimsel 6nermenin bilimsel olmayan énermeden, kesinlik ve hata-
dan uzaklik sayesinde degil, sinanabilirlik agisindan ayrilabilecegini ileri sirer.
Goriltyor ki bilimsel énermeler, doga veya toplum hakkinda genel iddialarda
bulunan ve empirik kontrole agik olan énermelerdir. Boylece sinanabilir ve kes-
tirilebilir sonuglara sahip olan 6nermelerin dogrulugu bilimsel olarak kabul edi-
lir. Ustelik bu kestirimler sadece gelecek hakkinda olmaz. Gecmis ve giinimiiz-
deki olaylar da kestirimleri sinamak i¢in kullanilabilir. Clink{i kestirimler, sadece
bilinenden bilinmeyene bir sicramadir. Sonucta Comte’a goére anlamli 6nerme-
ler, kontrol edilebilen, sinanabilen ve reddedilmesi mimkiin olan énermelerdir.
Zaten pozitivist yaklasimi teoloji ve metafizikten ayiran da budur (Keat ve Ury,
1994: 87).

Pozitivist Epistemoloji, dncelikle su ontolojik sayiltiya dayanir:

“Benim disimda bir gergeklik mevcuttur”. Bu temel sayilti lzerine diger
sayiltilar kurgulanir:

(1) Bu dis gergekligi duyularimla bilebilirim.

(2) Duyularimla elde ettigim bu bilgi nesneldir.

(3) Sosyal bilimlerin bu nesnel konulari, doga bilimleri metodolojisi kulla-

nilarak incelenebilir (Kus, 2003: 5).

Bu sayiltilar, buglinkii modern bilimin ortaya ¢iktigi stirece biliylk katkilari
olan doga bilimcileri ya da felsefeciler tarafindan ifade edilen dislincelerle ilis-
kilidir. ilkin doga bilimlerinde, sonra sosyal bilimlerde pozitivist yaklasimin te-
mel sayiltilari hakim olmustur. Pozitivizm, bilim ve felsefe icinde uzun bir geg-
mise sahiptir. Pozitivizm terimini ilk kullanan Comte olmussa da, onun sistem-
lestirdigi bu yaklasim, aslinda Bacon, Galileo, Newton, Descartes gibi doga bi-
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limci ve felsefecilerin agiklamalariyla uygunluk arzetmektedir. Adi gecen diisi-
ndrlerin, bilime ve onun yontemine biyik katkilari olmustur. Descartes’a gore
insan, akli sayesinde dogayi, onun isleyisinin diizenini ve yasalarini kesfedebilir
ve ona hakim olabilir. Bacon’a goére ise “bilmek, hakim olmak icindir” (Kus,
2003: 5-6).

Sosyal bilimler agisindan ‘degerlerden arindirilmis’ bir bilim fikri cok 6nem-
lidir. Sosyal bilimciler, toplum hakkindaki olgulari, bir fizikci ya da kimyagerin,
dogal olgulari agiklamakta kullandiklari yéntemlerle tespit eder.

Kiltiir Bilimleri ve Anlayici Sosyoloji

Alman felsefe geleneginde, Kant’ta ifadesini bulan dogal gergeklik-manevi
gerceklik ayinmindan yola ¢ikan ve Alman idealizmi akimina bagh bulunan
Hegel'le birlikte bir “kiiltir felsefesi” gelismistir. Bu Kantgi ayirim baska bir kol-
dan, Herder, Alman Tarih Okulu, Dilthey, Yeni Kantgi okullar ve Weber’i de igine
alarak geleneklesmistir. Ornegin Dilthey, dogal gercekligi bir algi gercekligi,
kiltirel gergekligi, insan Grinid bir anlam gergekligi olarak ayirmis, bu iki ger-
¢eklik alanini incelemeye yonelen bilimleri, ‘konu’ ve ‘yéntem’ bakimindan
kesinlikle farkl yerlere koymustur. Bu anlayisa gore doga bilimleri, dogayi genel
kavramlar ve yasalar dahilinde betimlemek ve agiklamak isterler. Kiltiirel ger-
cekligi incelemeye yonelen bilimler (Dilthey bunlara Kultlir Bilimleri der) ise
konusunun tarihselligi ve bireyselligi dolayisiyla, genellestirici kavramlarla ¢ali-
samazlar, yasa koyucu olamazlar ve toplum ile kiltlri bir dogal belirlenimin
sonucu olarak géremezler (Ozlem, 1990: 13-14).

Dilthey’e gore tarih ve toplum empirik yontemlerle dogrudan ele alinabile-
cek alanlar degildir. Clinkii bu alanlar bir algilama nesnesi degil, bir anlama
nesnesidir. Doga bilimleri dogayi, tekrar ve siireklilik gosteren olgular bitiini
olarak goriir. Bu durum ona evrensel doga yasalarini ortaya ¢ikarma imkani
verir. Onun, doga yasalarina dayanarak tekil olgulari agiklayabilmesi de buna
baglidir. Su halde doga bilimleri, empirik ve aciklayici bilimlerdir (Ozlem, 1990:
29).

Dilthey’e gore kiltlrel diinya, doga bilimlerinin nedensellik iliskileri icinde
ele alinamaz. Cunki kiltir alaninda insanin, belli deger, ilke, norm ve kurallar
altinda gerceklestirdiklerini bilmek ve anlamak gerekir. Bitin bu deger, ilke,
norm ve kurallar ise, dogal belirleyiciler degil, insan yapisi, simgeler ve anlam-
lardir. Ancak insan eylemlerini yonlendiren bu anlamlar, evrensel yasalara bagh
degildir. Clinkl insan eylemlerini stirekli belirleyen hicbir deger, ilke, norm ve
kural yoktur. Bu sebeple kiltir alaninda sebep-sonug bagintisi, ancak bir anlam-
eylem bagintisi olarak kurulabilir. Sonug olarak kultlr gergekligi, her toplumda,
her zaman diliminde farkli bir gériinim kazanir. Kiiltir, her toplumun kendine
0zgli simgeler diinyasi icinde varlik kazanir. Dolayisiyla tarihi ve toplumu incele-
yen bilimlerde, doga bilimlerinde oldugu gibi, timevarim halinde bir genelles-
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tirme ilkesiyle ¢alisma imkani yoktur. Bu bilimler igin 6zel bir yontem olarak
anlamanin ikili islevi sdyle ortaya cikar:

(1) Kilturel gergeklerde sebep-sonug¢ bagintisi, anlam-eylem bagintisi
olarak kurulduguna goére, 6nce eylemi motive eden anlami kavramak
gerekir. Eylemi motive eden bu anlam, bir deger, bir norm ya da bir
kural olabilir. Yani bunlar dogal nedenler degil, yine insandan kaynak-
lanan motiflerdir. Anlama, insan ve kiiltlr(, yine insandan yola ¢ika-
rak kavrama yontemidir.

(2) Kiltur gercgekligi, 6zu geregi tarihsel oldugundan, anlama yontemi,
tim zamanlar igin gecerli nedensellikler belirlemede kullanilamaz.
Tam tersine anlama yonteminin islevi, her insani, her toplumu, her
ulusu kendi tarihselligi ve bireyselligi icinde kavramamiza yardimci
olmaktir (Ozlem, 1990: 29-30).

Comte’un sekillendirdigi 19. ylzyil pozitivist bilim anlayisinda dogal ve kiil-
turel gercgeklik arasinda boyle bir ayirim yoktur. Aralarinda bazi farklar oldugu
kabul edilse bile her iki gercekligi doga bilimlerinin yontemleriyle ele almanin
gerekliligi kabul edilir. Bu pozitivist bilim anlayisi en somut 6rnegini, bizzat
Comte’un temellendirdigi sekliyle “sosyoloji”de bulur. Renan, Saint Beuve,
Taine gibi klltur elestiricileri ve tarihgilerden Durkheim’e kadar uzanan bu ge-
lenek iginde pozitivist ¢ikisli bir “sosyal bilim” anlayisi gelistirilmistir. Alman
Felsefe geleneginin “kiltir bilimi” anlayisiyla, pozitivist “sosyal bilim” anlayisi
arasinda 19. ylzyilin basindan bu tarafa, Alman idealizmi-pozitivizm, tarihselci-
lik-olguculuk, hermonetik-dogalcilik seklinde giinimiize kadar ulasan bir gele-
neksel karsithk olusmustur ki, bu karsithgin vurgulanmasinda Weber’in bilim
anlayisi ve sosyolojisinin blyiik etkisi olmustur. Cinkii Weber blyik o6l¢lide
Alman sosyoloji geleneginde agirligi olan kiltir bilimi anlayisina bagliysa da
bilimin genellestirici/agiklayici bir faaliyet olmasini arzulayan pozitivist bilim
anlayisinin da etkisindedir (Ozlem, 1990: 14-15).

Weber, tim kdltlr bilimleri icin anlama ydnteminin gegerliligi konusunda
Dilthey’le ayni goristedir. Zaten Weber, sosyolojinin yéntemini sdyle isimlendi-
rir: Sosyolojik anlama yéntemi (Ozlem, 1990: 82). Weber’e gére sosyoloji, sos-
yal eylemi yorumlama yoluyla anlamak, bdéylece onun olusumunu ve nedenleri-
ni aciklamak isteyen bir bilimdir. Weber burada, eylem ile, bireyin 6znel bir
anlam yukleyerek yaptigi biitlin davranislarini; sosyal eylem ile ise bireyin ona
yukledigi 6znel anlam geregince, baskalarinin davranislarini géz 6niinde bulun-
durarak sergiledigi butin davranislarini kastetmektedir (Weber, 1995: 10-11).
Keat ve Urry, bu tanimlamadan yola ¢ikarak Weber’in, sosyal bilimlerdeki iki
rakip yaklasimi bitiinlestirmeye cahstigini iddia eder. ilk yaklasim, nedensel
aciklama konusundaki “nattralist” yaklasim, ikincisi ise 6znel anlamlarin yorum-
layici anlasilmasina agirlik veren “anti-natiralist” yaklasimdir. Weber, yorumla-
yici anlama ile dogrudan veya gilidiisel anlama arasinda bir ayirima gitmektedir.
Birisi 2x2=4 6nermesini soylediginde veya yazdiginda biz bunun anlamini dog-
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rudan dogruya anlariz. Ayni sekilde birisinin kizginligini da beden hareketlerin-
den anlariz. Oysa gidisel anlama, bu dogrudan anlasilan eylemin arkasindaki
‘glidl’lerin bilgisiyle ilgilidir. Weber, gldlyi, aktorin kendine ve aktori goz-
lemleyene, yapilan hareket icin yeterli bir agiklama saglayan 6znel bir anlam
olarak tanimlar. Bu tir gidisel agiklamalar diger tim nedensel hipotezlerle
ayni sekilde empirik olarak sinanmalidir. Weber, baslangi¢cta olduk¢a makul
gorilen pekgok hipotezin, daha sonradan reddedildigini ileri stirer. Bunun gesitli
sebepleri vardir. Birincisi, eylemin, ‘gergek itici gliciini’ gerek aktérden gerek
gdzlemciden saklayan bilingli giidiiler bulunabilir. ikincisi, aktor, farkl ve gelisen
gldilere sahip olabilir. Bu durumda bunlarin goéreli glicinl veya 6nemini belir-
lemek zordur. Uglinciisii, aktér ve gdzlemci, aktdriin durumunu farkh algilayabi-
lir. Boylece gozlemciye makul glidi olarak gorilen ile, aktériin makul gidisi
birbirinden farkli olabilir (Keat ve Ury, 1994: 177). Gorultyor ki kaltirel olgular,
yogunluk derecelerine gore, belki de sinirsiz sayida glidiilere baghdir. Bu
motivleri timuyle bilmek, bilim adami icin imkansizdir. Diger taraftan kultirel
olgularin, siirekliligi bir defa ile sinirh oldugu igin, onlari motive eden anlamlari,
oncelikle bireysellestirici bir tutumla tespit etmek gerekir. Tarih biliminde boyle
bir tutum benimsenebilmekle birlikte sosyolojide bu mimkiin degildir. O halde
kaltir bilimlerinde nedensellik iki anlamda kullanilabilir:

(1) Bir defada olup biteni, kendi bireysel bitinligu icinde kavramay ge-
rektiren nedensellik.

(2) Genis kapsamli tarihi ve kiltirel analizler iginde, tim insanlik tarihi
icin yaklasiklik ve benzerlikten oteye gidemese de, genellestirmeler
yapmak icin basvurulan nedensellik (Ozlem, 1990: 83).

Bununla birlikte Weber’'e goére kiltir bilimlerinde nedenselligin, daima
motivleri anlamakla kurulabilecegini belirtmek gerekir. Sonug olarak Weber’'e
gore kiltdr bilimlerinin yéntemi konusunda su (¢ husus dikkate alinmahdir:

(1) Ister bireysellestirici, ister genellestirici olsun, kiiltiir bilimlerinde mo-
tivasyon zincirinin tim halkalarini belirleyerek tiimel nedensel agik-
lamalar yapma imkani yoktur.

(2) Kiltdr bilimlerinde anlama yontemine basvurmadan belirlenebilecek
bir olgu tird yoktur.

(3) Nedensel agiklama, tiim bilimler igin, konusu karsisinda daima pargali
ve kismi kalan bir aciklamadir (Ozlem, 1990: 84).

Bilim ve Bilimsel Yontem

insanoglu, varolusundan beri ihtiyaclarini karsilamak, cevresini tanimak,
icinde yasadigl diinyay! anlayabilmek igin cesitli faaliyetler ylritmektedir. Boy-
lece hem etrafi ve kendisi hakkindaki gercekleri 6grenmeyi, hem de dogal cev-
resini denetimi altina alabilmeyi hedeflemektedir. Bu cercevede yapilan her
turll faaliyeti bilim adi altinda toplayabiliriz. Bilim hakkinda pek ¢ok tanim ya-
pilmis olmasina ragmen, bu tanimlarin, her bilim adaminin kendine 6zgi pers-
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pektifini yansittigini séylemek mumkinddr. Bilim hakkindaki tanimlari topluca
gozden gecirdigimizde, “bilimsel yontemlerle ve sistematik olarak toplanmis
tim bilgiler”’in, en kisa ve 6zl bilim tanimi oldugunu séyleyebiliriz. Bu tanim-
dan, her bilginin bilim tanimi igine yerlestirilemeyecegi, ¢linki her gesit bilginin
bilimsel bilgi olmadigi, bilimsel bilgi toplama konusunda yontemin agirlikl ola-
rak 6nem kazandigi anlasiimaktadir. Bilginin sinirlari iki kritere gére belirlenir.
Birincisi konusu, ikincisi amaglaridir. Bilginin bilimsel olabilmesi i¢in, konusunu
olusturan olay ve nesnelerin; gozlenebilirligi, nesnelligi ve tekrar edilebilme
ozelligine sahip olmasi gerekir. Bilimsel bilgi Gretmenin amaci ise kuramlara ve
yasalara ulagsmaktir. Bu ¢cercevede bilim, amacina ulasmada lg¢ asamali bir yol
izler:

(1) Konusunu olusturan olgulari gozleyerek kavramak ve tanimlamak.

(2) Olgular arasinda nedensellik iliskisi kurmak, gézlem yoluyla bu iliskile-

ri sinadiktan sonra acgiklamak.

(3) Ortaya gikan gesitli iliskileri kuramlar ve yasalar halinde ifade ederek

bazi ¢cikarimlar yapmak.

Goruliyor ki bilimin amaci, tanim ve agiklamalardan sonra belli bir ¢ikarim
dizisine ulasmaktir. Geleneksel bilimler siniflamasina gore, bilgi Giretmede tim-
dengelim yontemini kullanan matematik bilimler ve tiimevarim yontemini kul-
lanan pozitif bilimler birbirinden ayrilir. Pozitif bilimler icerisine Astronomi,
Fizik, Kimya gibi bilim dallarini kapsayan Doga Bilimlerini, Sosyoloji, Antropoloji,
Psikoloji gibi bilim dallarini kapsayan insan Bilimlerini alabiliriz (Gékge, 1992: 1-
4). Esasen Doga Bilimleri ile insan Bilimleri arasinda amag ve ydntem bakimin-
dan bir fark yoktur. Sadece insan Bilimlerinde kullanilan deneyler ve dayanilan
gozlemler, Doga Bilimlerine gére daha sinirli olmaktadir. Bu sebeple de insan
Bilimlerinde genellemelere ve yasalara ulasmak daha zordur. Bununla birlikte
insan Bilimlerinin, pozitif bilim olarak gézlenebilir, nesnel olgulari kendisine
konu edinen ve o olgular arasinda nedensel iliskiler kurmaya calisarak ¢ikarim-
larda bulunan sistematik bilgilere dayandigini belirtmek gerekir (Gokge, 1992:
5-7).

Dogayi, toplumu, bireyi, kiiltlri ve bunlar arasindaki iliskileri betimlemek,
aciklamak ve yorumlamak c¢abasinda olan insan, sanattan felsefeye, dinden
mitolojiye, geleneklerden bilime kadar genis bir alan lizerinde arastirma yap-
maya, farkli konular hakkinda tutarli, gegerli betimlemeler, agiklamalar ve yo-
rumlar gelistirmeye calisir. Bu bilgi tGretme faaliyetlerini birbirinden ayiran,
kullandiklari yéntemlerdir (Celebi, 2004: 140). Buraya kadar yapilan agiklama-
lardan bilimsel bilgi Gretmede secilen yéntemin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir. Bu-
rada yontem, belirlenmis bir hedefe dogru yiriime ya da hedefe dogru uzanan
yol anlaminda kullaniimaktadir. Yontembilim ise, zihnin olaylar Gizerinde, nesnel
dogrulara veya yasalara ulasmak icin harcadigl diisiinme faaliyetini ifade eder.
Su halde bilimsel yontem, doga, toplum, birey hakkinda dogru betimleme ve
aciklama yapabilme hedefine ulasabilmek icin bilim adaminin yiridu-
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gu/ylruyecegi yolda harcadigi/harcayacagi her tirli ¢cabayi belirleyen kurallar
toplulugu olarak tanimlanabilir. Bilimsel yontem, bir yoni ile zihinsel, bir yoni
ile eylemsel bir sliregtir. Zihinsel yon, aklin isleyis kurallari ve akil yiriatme ile
ilgisinden; eylemsel yonu ise bilimsel arastirmalarin uyguladigi kurallar toplulu-
gu olmasindan kaynaklanir. iki siirec, birbirini tamamlayan ana unsurdur. Yén-
tem, bilimsel faaliyetin, eksiksiz bir sekilde yerine getirilmesini saglar. Bilim,
gercegin bitiin acikligiyla dogru bir bicimde ifade edilmesini gerektirir. Dogrula-
ri ifade etmek ise, bilimin, konu edindigi obje (doga, toplum, birey) lizerine
bilim adami tarafindan yapilan betimleme ve agiklamalarin ortiismesi sayesinde
gerceklesir. iste ydntem, bilim adaminin hedefine ulasabilmesi icin objeye ne-
reden ve nasil bakmasi gerektigini, nerede, ne zaman ve ne yaparsa objeyi tam
olarak betimleyip aciklayabilecegini, objelerin genel-ortak niteliklerini (neden-
sellik bagi, olasilik, belirsizlik gibi), objeye yaklasirken zihinsel tutumun ne olma-
si gerektigini 6greten, aciklayan kurallar toplulugudur (Celebi, 2004: 131-132).

Yontem kavrami, baska anlamlarda da kullanilmaktadir: Aklin isleyis kural-
lari, akil yirGtme bigimleri, yaklasim, kuram, arastirma teknigi... Aklin isleyis
kurallari ile akil yiriGtme bicimleri, zihinsel bir tutum olarak yéntem ile siki bir
baglanti igerisindedir. Aklin isleyis kurallarini konu edinen bilim dali mantiktir.
Farkli mantiklarin aklin isleyis kurallari lzerine getirdigi betimlemeler, bilim
adaminin yoneldigi objenin dogasina uygun bicimde diislindiglini ortaya koyar
(Celebi, 2004: 132-133). Akil yiritme, bilimsel yontemin zihinsel yaninin teme-
lidir. Bilim adaminin, objesini tanimlama ve agiklamada ona nasil yaklasabilece-
gi, hangi akil yiritme bigimini kullandigi ile yakindan ilgilidir. Secilen akil yi-
ritme bicimi kullanilan yontemi belirler. Su halde akil ylriitme bicimleri, bize,
objeye iliskin bilgi tGretebilmek icin bilim adaminin zihninin hangi yol dogrultu-
sunda c¢alismasi gerektigini 6gretir. Bu yollarin bazilari tiimevarim, timdenge-
lim, hipotetik-dediktif vb.dir. Ancak bilinmelidir ki bu yollar, éncelikle akil yi-
ritme bicimidir, yontem degildir. Ayrica bunlar zihinsel siireclere isaret eder.
Zihindeki bu sirecler bilim adaminin uymasi gereken kurallarla birlesirse ancak
0 zaman yontem anlamini ifade edebilir. Clinkii yontem salt zihinsel degil, ayni
zamanda eylemsel bir strectir (Celebi, 2004: 133-134).

Sosyal Bilimlerde Yontem

Sosyal bilimlerde dért arastirma yonteminden soz edilebilir: Deneysel psi-
kolojide ve kismen sosyal psikolojide kullanilan laboratuar deneyi; sosyolojide
ve bitln diger sosyal bilimlerde kullanilan survey (saha taramasi); sosyal antro-
polojide, etnografyada ve 6zellikle son otuz yila yakin bir zamandan beri sosyo-
lojide (hatta sozel tarih ¢alismalarinda, kiltiir incelemelerinde, tarihte ve siya-
set biliminde) kullanilan saha calismasi; tarih arastirmalarinda, sosyolojide,
siyaset biliminde vb. sosyal bilim dallarinda kullanilan tarihsel karsilastirma
yontemi. Son zamanlarda bu arastirma yéntemlerinin ilk ikisine Nicel Arastirma
Yontemi denirken, son ikisine Nitel Arastirma Yontemi denilmektedir (Dikecligil,
2002: 97-126).
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Nicel olarak isimlendirilen arastirma gelenegi icinde birgok farkl teknik kul-
laniimaktadir (deney, gézlem, survey vb.). Ancak sosyal bilimlerde en yaygin
kullanilan teknik, surveydir. Survey tekniginin tarihgesi, 19. ylzyila kadar geri
gotirdlebilir. Bu teknik, Avrupa’da tasarlanmis ve dogmus olmasina ragmen,
Amerika’da gelismistir (Kus, 2003: 38-39). 20. ylzyihin baslarinda Charles
Booth’un ¢ok sayida katilmci ile gergeklestirdigi kamuoyu arastirmalarindan (A
Survey of London Life and Labour, 1889) etkilenen Jane Adams, Hull House
projesini Chicago’da baslatmistir (Mayring, 2000: 6). Modern survey metotlari-
nin kokleri, surveyin lg¢ temel yoninin gelistirildigi ve rafine edildigi 1930’lara
dayanmaktadir: Ornekleme teknikleri, veri toplama teknikleri ve veri analizi icin
istatistik metotlar. 1930’lardan 1950’lere kadar Amerika’daki ic 6nemli gelis-
me, surveyin yerini saglamlastirmasini derinden etkilemistir. ABD Niifus Sayimi
Blirosunda o6rneklem teknikleri denenmis, érnekleme semalari gelistirilmistir.
Gallup ve Roper gibi pazar arastirmasi sirketleri, veri toplama tekniklerinin geli-
siminde ve uygulanmasinda araci olmustur. Toplum hakkindaki gecerli bilgiler
icin buylk oranda talep olmus, bu talepler, tutumlari ve fikirleri 6lgmek icin
standart araglara ihtiya¢ duyulmasina yol agmistir. Thurston, Likert, Guttman,
Cantril ve Stevens gibi sosyal psikoloji ve psikometri dnciileri, bu ihtiyaca cevap
veren bilimsel 6lgciim teknikleri ve dlgekler gelistirmislerdir (Kus, 2003: 38-39).
Surveyler, ikinci Diinya Savas’’ndan sonra Avrupa’da yayginlasmaya baslamis;
bircok llkede pazar arastirmasi sirketi kurulmus ve ilk defa 6rnekleme dayali
goriismeler yapilmistir. Avrupa Universitelerinde 1960°h yillardan itibaren
survey goriismesi ile metodolojik arastirma baslamis ve 1970'lerin ortalarina
kadar bu teknikler hizla gelistirilmistir.

Sosyal bilimlerde pozitivizmin alternatifi olarak giinimuizde ragbet gérme-
ye baslayan anlamaci yaklasimin kokleri de 19. ylzyila dayanmaktadir. Weber’in
“anlayicl” sosyolojisi, bu teknige 6nemli bir karsi ¢ikisin ilk adimi olmustu.
Weber’in sosyolojisinin temelini, insanlarin davranislarinin objektif anlamlari-
nin, kendi davranisina verdigi subjektif anlamdan farkl olabilecegi, dolayisiyla
bu subjektif anlamin ortaya ¢ikarilabilmesi icin degisik ve derinlemesine analiz-
lere basvurulmasi olusturuyordu. Su halde bireyi anlamak, ilk yéntemsel adim
oluyordu. “Anlama”, Weber igin ‘eylem tipleri yani ideal tipin olusturulmasi
yoluyla insa edilen sosyolojik bilgi arac’’ konumuna yiikselmis oluyordu. Fakat
Almanya’da savas sonrasinda sosyoloji alaninda metodolojik gerginlikler ortaya
¢ikinca Kéln Sosyal Arastirmalar Enstitiisti, René Konig yonetiminde sosyal aras-
tirmalarin nicel temellerini sistemlestirdi ve gelistirdi. Bu arastirmalarin temel
araclari deney, goriisme, anket ve istatistiksel analiz idi (Kus, 2003: 40).

Nitel bilgi egilimi, 20. ylzyilin Gglinci ¢eyreginde sosyal bilimlerde ¢ok de-
rin degisiklikler meydana getirdi. Son yillarda degisik arastirma alanlarinda nicel
yaklasimlar tek basina yeterli olmaktan ¢ikmis gibi gériinmektedir. Nitel yakla-
sim, 1970’li yillardan beri Almanya’da bir hayli giclenmistir. Bu yaklasim, 6nce
sosyolojide, daha sonra egitim bilimlerinde tercih edilmistir (Mayring, 2000: 2).



Akyiiz, Gérsoy, Capciodlu: Sosyolojide Yénteme Giden Yollar Uzerine 89

Nitel yaklasima yénelmede &zellikle su ortak elestiri rol oynamistir: Olgekler,
testler gibi standartlastiriimis araglarla yapilan arastirmalar, “kisilere” séz hakki
tanimamaktadir. Arastirma, insana sunulan segeneklere verilen cevaplara indir-
genmektedir. Buna karsilik alan arastirmasi gelenegi, sosyal olay ve olgulari,
standartlastirilmamis gézlemlerle ve acik uglu anketlerle, giinliik sosyal yasamin
dogalligi icinde anlamaya ¢alismaktadir. Ayrica nitel sosyal arastirmalarin, disip-
linler arasi yeni girisimlere de (biyografi arastirmalari, yorumsal paradigma,
kadin arastirmalari, elestirel psikoloji vb.) zemin hazirladigi ifade edilmektedir.
Ozellikle Amerika’da Behaviorizm’in, psikolojinin etkili bir dali olmasindan sonra
Avrupa ve Avrupa disindaki tlkeleri de saran “Amerikanlasma” dalgasi, 1950'li
ve 1960’ yillarda Almanca konusulan Ulkelerdeki psikoloji arastirmalarini da
etkileyince, nicel yaklasim ile deneysel-kesifci-sezgisel-biitlinsel yaklasim ara-
sinda siddetli bir yontem tartismasi ortaya ¢ikti ve bu tartisma halen hikiim
sirmektedir (Mayring, 2000: 7).

Sosyolojik Kuram

Sosyoloji’de kuramsal bakis acgilari dért bakimdan birbirinden ayrilabilir
(Wallace ve Wolf, 2002: 21-25):

Ele aldiklari konular itibariyle makro ve mikro sosyolojiye agirlik verenler:
Bunlardan birincisi toplumsal yapiya agirlik verenler olup, islevselcilik ve Catis-
ma kuramlari bunu benimser. ikincisi bireylerin algilamalarina ve aralarindaki
etkilesime agirlik verenler olup, Sembolik Etkilesimcilik ve Ethnometodoloji ku-
ramlari bunun ornekleridir.

Kuramlar dnceden kabul ettikleri temel 6nermelere gore birbirinden ayri-
labilir. Bu temel kabullerden birincisi, insan davranisinin (bazi toplumsal siirec-
lerden ve yapilardan etkilenmesi dolayisiyla) 6nceden belirlenebilmesi, dolayi-
siyla 6nceden bilinebilmesidir. ikincisi, insanlarin davranislari tizerinde (her ne
kadar toplumsal siiregler ve yapilarin etkisi olsa da) insanin yaraticihiginin daha
fazla etkiye sahip oldugunu kabul eder. Burada kuramlar agikca birbirinden
ayrilmaz. Her birinin digeri tizerinde farkli vurgulara sahip oldugu soylenebilir.

Kuramlarin birbirinden ayrildiklari Gglncl nokta arastirma yontemleridir.
Bu konuda iki yaklagimdan soézedilebilir. Birincisi timdengelim yaklasimidir ki
islevselcilik, Catisma (Frankfurt Okulu harig) ve Alisveris kuramlari bu (nicel)
yaklasimi benimsemektedir. ikincisi timevarimdir ve Sembolik Etkilesimcilik ve
Etnometodoloji bu (nitel) yaklasimi benimsemektedir.

Sosyolojik kuramlari birbirinden ayiran doérdiincii nokta amaclaridir. Amacg-
lar ikiye ayrilir. Birinciler esyayi ve olaylari tarif etmeyi amaglayanlardir. ikinciler
esya ve olaylarin aralarindaki iliskileri aciklama, hatta 6nceden tahmin etmeyi
amaglayanlardir. Esasen toplumsal bilimler, esya ve olaylara farkl bir perspek-
tiften bakarak, onlari gesitli agilardan tarif ederek, kavramlar olusturarak, esya
ve olaylar arasinda iliskiler kurarak bu iliskileri hem agiklamaya hem de anlama-
va calisirlar. Stphesiz bu arastirmalar, insanin toplum anlayisini 6nemli dlglide
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gelistirdigi gibi, dnceden tahmin yiritmesini de mimkiin hale getirir. Bu an-
lamda Sembolik Etkilesimcilik ve Etnometodoloji en fazla agirligi anlamaya (nitel
yaklasima) vermistir. Boylece onlar, genel yasalara itibar etmeyerek bireyi 6n
plana ¢ikarmaya calismaktadir. islevselcilik, Catisma ve Alisveris kuramlari, olay-
lari daha genel ilkeler baglaminda agiklama (nicel yaklasim) amacindadir. Bun-
lardan islevselcilik, toplumu bir sistem olarak tarif etmeye daha yakindir, fakat
genel ilkelerle toplumu aciklamaya da agirlik verir. Catismacilar agiklamayla
daha fazla ilgilenir, fakat tahminlere de yer verir. Alisveris kurami, tarifle en az,
aciklama ve tahminle ise en ¢ok ilgilenen bakis acgisidir (Wallace ve Wolf, 2002:
22-23, 65-66; Stinchcombe, 1968: 15vd.).

Goriluyor ki toplumsal kuramlarin bakis agilari, modeller, yaklagimlar, yon-
temler, teknikler, amaclar ve 6ncelikleri agisindan birbirinden oldukga farkhdir.
Su halde, bu kadar farkli kuram, yaklasim, yéntem, teknik ve model arasinda
yolumuzu nasil bulabiliriz?

Paradigmalarin Farkh Sayiltilar

Dikecligil; “bilim, gortnirdeki benzerlik ve farkliliklar arasindaki karmasik
etkilesimlerin arkasindaki degismeyen benzerlikler ve etkilesimlere soyutlama
yoluyla ulasmaya calisir... Biitlin bunlar, sosyal bilimlerde bilim adamlari toplu-
lugunca benimsenmis bir bilim anlayisinin (paradigmanin) bilim mantiginin
(metodolojinin) tzerinde kurulan siireglerle (yontemlerle) gerceklesir. Su halde
sosyal bilimlerde tek bir bilim anlayisi ve metodolojisinden s6z etmek mimkiin
degildir” demektedir (Dikegligil, 2002: 103). Dikegligil’'e gore her iki yaklagim
farkli paradigmalara dayanmaktadir. Bu sebeple her iki paradigmaya yoneltilen
elestiriler sonucu ortaya ¢ikan ve metotlar arasi ishirligini savunan, “cok kath
yontemler”, “coklu yontem arastirmasi” gibi isimler alan bitinci bir anlayistan
soz edilebilir (Dikegligil, 2002: 98-99). Farkli paradigmalarin varligi bir kez kabul
edildiginde, tercihimiz hangisi yoninde olursa olsun, farkh sosyolojilerin ve
farkli metodolojilerin varligini gormezden gelemeyiz. Her bir paradigmanin
ontolojik, epistemolojik sayiltilariyla igice gecmis olan metodolojik sayiltilari
vardir. Bu metodolojik referans noktalari, digerleri ile olan i¢ bagintilari ihmal
edilmeksizin, o sosyal bilim anlayisinin metodolojisini olusturur. Yontem, bilim-
sel bilgi elde etme siirecinde arastirmacinin olgu ile dogrudan karsi karsiya gel-
digi safhada nasil bir yol izleyeceginin ifadesidir. Bu konuda ¢ok sayida teori
vardir. Farkh teoriler farkh metodolojik yaklasimlari kapsar. Esasen metodolojik
ilkeler, bilim anlayisini ortaya koyan paradigmadan farkh bir safha degil, para-
digmanin diger sayiltilari (ontolojik, epistemolojik) ile siki sikiya iliski halindeki
metodolojik sayithlardir (Dikegligil, 2002: 104-105).

Dikegligil'in (2002: 110-111), Williams (1990: 31-53), Dikegligil (1993: 45),
Erkilet Baser (1995: 18-20) ve Ozlem (1998: 10-14)'den yararlanarak olusturdu-
gu “iki ana sosyolojik paradigmanin temel sayiltilar” isimli tablodaki bazi bilgile-
ri burada hatirlatmak istiyoruz.
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Tabloda gorulduglu gibi potizitivist/nattralist paradigma ile anlama-
ci/yorumlamaci paradigmanin temel sayithlari birbirinden farklidir. Bu iki ana
sosyolojik paradigmanin daha iyi anlasilabilmesi igin nicel ve nitel arastirma
yaklasimini gesitli agilardan karsilastirmak yararli olabilir. Bu ¢ergevede nicel ve
nitel arastirma yaklasimi arasindaki belli basli farklar soyle siralanabilir:

(1) Nicel arastirmalarda gercek nesneldir. Nitel arastirmalarda ise gercek
olusturulur.

(2) Nicel arastirmalarda asil olan yontemdir. Nitel arastirmalarda ise asil
olan galisilan durumdur.

(3) Nicel arastirmalarda dnceden belirlenmis hipotezler test edilir. Nitel
arastirmalarda ise davranis ve olaylarin anlamini ortaya ¢ikarmak icin
¢aba sarf edilir.

(4) Nicel arastirmalarda kavramlar, farkli degiskenler haline getirilir (ba-
gimli ve bagimsiz degisken) ve bunlar arasindaki iligkiler &lgilebilir.
Nitel arastirmalarda ise degiskenler karmasik ve i¢ ice gecmistir ve
bunlar arasindaki iliskileri 6lgmek zordur.

(5) Nicel arastirmalarda sonuglar, kesin dl¢imlerden elde edilmis verile-
rin (rakamlarin) yorumlanmasiyla ortaya ¢ikar. Nitel arastirmalarda
ise sonuglar, gozlem ve belgeler yoluyla elde edilen verilerin anlam-
landiriimasindan ibarettir.

(6) Nicel arastirmalarda kuram, bliylk 6l¢clide timdengelim esasina da-
yanir ve nedensellik iliskisini agiklamak amaclanir. Nitel arastirmalar-
da kuram, tiimevarim esasina dayanir ve sosyal aktorlerin perspektif-
lerini anlamak amaglanir.

(7) Nicel arastirmalarda standardize edilmis veri toplama araglari kullani-
lir (Nesnellik). Nitel arastirmalarda ise arastirmacinin kendisi veri top-
lama aracidir (Oznellik).

(8) Nicel arastirmalarda izlenen yollar standarttir ve tekrarlanmasi miim-
kiindiir. Nitel arastirmalarda ise izlenen yollar 6zgiindir, tekrarlana-
bilme ihtimali ok zayiftir.

(9) Nicel arastirmalarda ¢ozimlemeler, istatistik teknikler, tablolar ve se-
killer kullanilarak, hipotezlerle ilgili sonuglarin ortaya cikip ¢ikmadigi
tartisilarak yapilir. Nitel arastirmalarda ise arastirilan konulardan elde
edilen kanitlar yorumlanir.

(10) Nicel arastirmalarda pozitivist bakis agisi hakimdir. Nitel arastirmalar-
da ise yorumlayici bakis acisi hakimdir (bilginin empirik olmayip de-
neyustl ve askin oldugu kabul edilen).

(11) Nicel arastirmalarda sonuglar genellestirilebilir ve gerekgesi verilebi-
lir. Nitel arastirmalarda ise sonuglarin genellestirilmesi daha zordur,
en azindan her bir tekil olay icin miimkiindiir ve gerekgesi verilebilir.
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(12) Nicel arastirmalarda 6rneklem grubunun evreni higbir zaman tam ola-
rak yansitamayacagi soylenir. Nitel arastirmalarda ise 6érneklem daha
az sayida oldugu igin evreni temsil kabiliyeti daha zayif olacaktir.

(13) Nicel arastirmalarda konu-blylk grup merkezli yonelim gecerlidir. Ni-
tel arastirmalarda ise sorun-kigik grup ya da sapma-kigik grup mer-
kezli yonelim gecerlidir.

(14) Nicel arastirmalarda yontem kontroli (islemlerin agik¢ca ortaya kon-
masl, yani gidisin agik olusu, arastirma siirecinin her adiminin agik¢a
tanimlanmasi, her basamagin izah edilip belgelenmesi; izlenen kural-
larin gerekgelerinin verilmesi, yontemsel kontrolll isleyis kuralarina
baghlik, isleyisin garantisi, prosediiriin agik kurallara baglanmasi ve
gerekcelerinin aktariimasi) miimkindir ve kolaydir. Nitel arastirma-
larda ise yontem kontroli pek kolay degildir.

(15) Nicel arastirmalarda bireyin bazi toplumsal sireglerin ve faktorlerin
etkisi altinda ve yasalara gére davranislarini gerceklestirdigi kabul edi-
lir. Nitel arastirmalarda ise bireylerinin davranislarinin bir dizeni ol-
makla birlikte, bu dizenin, genel toplumsal siireglerin degil, glinlik
hayatin ¢esitli yansimalarinin etkisi altinda kalabilecegi, hatta insanin
¢ogu zaman bu etkilerin bile disina gikabilecegi kabul edilir.

(16) Nicel arastirmalarda karsilastirmalar yapmak mimkindur. Nitel aras-
tirmalarda ise karsilastirmalar yapmak pek kolay degildir.

(17) Nicel arastirmalarda gelecege yonelik tahminler yapmak mimkiinddr.
Nitel arastirmalarda ise gelecege yonelik tahminler yapmak mimkiin
degildir, en azindan ¢ok zordur.

(18) Nicel arastirmalarda arastirmaci sosyal olay ve olgularin disinda taraf-
siz ve nesneldir. Nitel arastirmalarda ise arastirmaci sosyal olay ve ol-
gularin icindedir, empati kurmaya calisir ve perspektifi 6zneldir.

Sonug

Sosyolojik arastirmalarda kullanilacak metodoloji ve teknikler arastirmanin
desenine gore belirlenir. Arastirma konusunun gerektirdigi sekilde bir metodo-
lojik se¢im yapilirken, ayni zamanda birden ¢ok arastirma tekniginin kullanimi
da mimkin olabilir. Toplumbilim arastirmalarinda metodolojiler birbirini dis-
lamaktan ¢ok, birbirini tamamlar niteliktedir. Sosyolojik arastirmalar, ¢alismanin
amag ve niteligine gore aciklayici, betimsel veya anlayici/kesfedici arastirmalar
olarak siniflandirilabilecegi gibi (Ozcan ve Ozbey, 2002: 71), yaklasim farklarini
dikkate alarak nicel veya nitel metodolojik yaklagsimlar olarak da degerlendirile-
bilir. Aciklayici bir yaklasim olarak nicel metodolojik yaklasimda, istatistiksel
Olgek, analiz ve agiklama 6ne ¢ikmaktadir. Burada, doga bilimlerinin sebep-
sonug iliskisine dayali agiklama yaklasiminin da izleri gérilmektedir. Nicel yakla-
simda, calismanin hipotezi olusturulur, degiskenler belirlenir ve nedensellik
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iceren tahminlerde bulunulur, genellemelere gidilir. Nitel yaklasimda ise, nesnel
gercekligin yerini, olusturulan nesnellik alir. Nitel ¢alismalarda yontemden ¢ok
¢alisilan durum 6ne gikarken; genellemeler yerine derinlemesine betimlemeler
ve arastirilan konunun niteligine bagl olarak yorumlar sé6z konusu olur. Nitel
yaklasimda, empatik nitelik 6nemli bir yere sahiptir. Buna karsin, nicel yakla-
simda yasalar ve genel-gecerlik daha ¢ok yer almaktadir. Bu nedenle, bir sosyo-
lojik arastirma metodolojisi olarak nicel yaklasim, nitel yaklasimla birlikte ortaya
¢ikan subjektiflik sorununa karsi daha nesnel gériinmektedir. Ayni sekilde nicel
yaklasim, sosyolojik olgusalliklari belirlemesi, izlenebilirlik ve 6lgilebilirlik gibi
yonleriyle nitel yaklasimdan ayrilmaktadir. Nitel yaklasimda bir baska sorun da
arastirmacinin sosyal gerceklikleri anlayabilme yeteneginin arastirma Uzerinde
cok etkili olabilmesidir. Buna karsin nicel yaklasimda, daha c¢ok izlenebilir ve
Olgulebilir bilgiler ve bulgular yer almaktadir. Anlayici bir yaklasim olarak Nitel
yaklasim ise, sosyal olaylarin ve gruplarin sosyal ve kiiltiirel 6rgit yapilarinin
anlasiimasinda onemli bir yere sahiptir. Burada, sosyal gerceklige gorlisme ve
gbzlem yoluyla bir katihm s6z konusudur ve bu yolla sosyal gergeklik anlasilma-
ya calisiimaktadir. Béylece, nicel yaklasimin disarida birakan sinirlayici tutu-
mundan kaynaklanan sorunlar da asilabilmektedir. Buradan da anlasilacagi
lzere, sosyolojik calismalarda dengeli ve arastirma desenine uygun bir metodo-
lojik kullanim, ¢alismanin basarisi agisindan 6nemli bir etkiye sahiptir.

Notlar
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abstract

Problems of theory in Turkish sociology: Background of social action.
Problems in regard to theory are among the most significant and major issues
in social sciences. It seems very difficult to solve these problems due to unique
conditions of social sciences. However, there are several suggestions in regard
to these problems. Social domain can be regarded as the sea. Those on the
shore produce various descriptions about the sea. Such descriptions are
combined to other descriptions on the sea produced by those who swim and
travel through the sea. Nevertheless, such knowledge are not complete about
the current and future state about the sea and those in the sea. Social domain,
like the sea, can be analysed and its general framework can be developed
depending on our knowledge, experience and understanding. This article deals
with the problem of theory in Turkish sociology and understanding of social
action.
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Turk Toplumbiliminde Kuram Sorunu: Toplumsal Eylemin

Arkaplan

Kuram sorunu toplum bilimlerinin en 6nemli ve 6nde gelen konulardan bi-
ridir. Toplum bilimlerinin kendine 6zgu sartlarina bagh olarak bu konuda mutlak
¢6zime ulasmak zor gériinmektedir. Ancak edinilen bilgi, tecriibe ve kavrayis
cercevesinde gorusler ileri siriilebilmektedir. Toplumsal alan tipki bir deniz
gibidir. Denizin sahilinde bulunanlar onun dis goriintisiine bakarak tasvirlerde
bulunmaktadirlar. Denize dalarak ve cesitli araglarla onun iginde ya da lizerinde
seyahat ederek hakkinda bilgi edinenler sahilde gordiikleriyle bu tecrtibelerini
birlestirmekte ve deniz hakkinda bilgi vermektedirler. Ne var ki bu bilgiler deni-
zin ve icindekilerin mevcut durumda ve gelecekteki hallerine iliskin tim bilgiler
degildir. Toplumsal alan da tipki deniz gibi bilgi ve tecriibelerimiz, kavrayisimiz
cercevesinde ¢oziimlenebilmekte, ona iliskin genel cerceveler gizilebilmektedir.

Biz bu makalede Tiirk toplumbiliminde kuram sorununu toplumsal eylemin
anlasiimasi baglaminda genel cerceveleriyle ele almaya calistik. Konuya girme-
den 6nce Turk toplumbilimi nitelemesi lizerinde agiklamada bulunup, bu agik-
lamalari temellendirmeye ¢alistik. Bu makalede serdedilen gorislerin mutlak
olarak degerlendirilmemesi, ilave ve ¢ikarmalarin da yapilabilecegi gergegini
unutmamak gerekir. Burada ele alinan gorisler toplumsal eylemin arka planini
anlama baglaminda genel ¢cerceveye isaret etmektedir.

“Tiirk Toplumbilimi” Nitelemesi Uzerine Baz1 Gerekli
Aciklamalar

Tirk toplumbilimi, genel toplum bilim igcinde “6zel bir toplum bilime” isaret
etmektedir. Burada Tirk toplumbilimi(Turk sosyolojisi) ifadesinin kullanimi bir
ilk degildir. Ayrica bu tir bir adlandirma, ne duygusal ve bicimsel bir yaklasim-
dan ne de bilimi etnik bir ¢cerceveye hapsederek 6rgiileme ya da diizenleme
diisiincesinden hareketle polemiklerin yaratacagi kargasa ortaminda ciddi prob-
lemlerimizi buharlastirma girisimidir. Bizatihi batida oldugu gibi(Fransiz, Alman
sosyolojisi) adini toplumun kendisinden ve gercekliklerinden alan bir adlandir-
madir. Nitekim Turkiye’de toplumbilimin kurucusu olan Gokalp’in dilinde “milli
sosyoloji”, sosyolojimizin gelismesine énemli katkilarda bulunan Findikoglu'nun
ifadesiyle taklitten kurtulmus bir “Tlirk sosyolojisi” nitelemesiyle toplumumuza
ait bir toplumbilim kavramsallastiriilmasina bilim tarihimiz sahitlik etmektedir.

Tirk Toplumbilimi Gzerinde baslangigtan itibaren gdsterilen bu denli israrin
nedeni, sosyolojinin ismi gibi cisminin de bati ilmi olmasi ve mevcut haliyle bi-
zim meselelerimizi ¢ozecek bir bilim olmamasindan kaynaklanmaktadir. Clinki
sosyoloji Batinin bunalim ve buhran ¢aginda ortaya ¢ikan sorunlarina ¢éziim
bulmak amaciyla olusturulmus ve sistemlestirilmis bir bilimdir. Halbuki tarihte
ve glinimuizde yasanan sosyal degisime paralel olarak gelisme gosteren bizim
problemlerimiz batinin problemlerinden farkhdir. Bu nedenle sosyolojiyi kendi
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toplumsal problemlerimizi ¢ozecek bir bilim haline getirmek ve toplum dinamik-
lerimiz cergevesinde yeniden kurmamiz gerektigi israrla vurgulanmistir (1).

Tuna, sosyolojinin kendi basina bir bilim olmayip varligini ve kimligini igin-
de yer aldigl toplumun o6zelliklerinden ve olaylarindan kazandigini belirtirken
(Tuna, 2002: 96), Sezer, Tirk toplumunun kendi tarihi, siyasi, sosyal, kiltirel,
ekonomik ve dini 6zelliklerine gore sekillenen olaylarini inceleme ve agiklamayi
kendine konu edinen sosyoloji “Turk sosyolojisi” (Sezer, 1988: 173) olmalidir
der.

Sosyolojinin tarafsiz bir bilim dal olmadigini bilinen Gslubuyla dillendiren
Meri¢’in (Merig, 1999: 19) uyarisini teyit eden Tuna, etrafimizda olup biten ve
bizi etkileyen olaylarin diinya iliskileri boyutunda degerlendirilmesini taraf ola-
rak yapma ihtiyaci hasil oldugunu, artik olaylari bu diinyadaki yerimize, iliskile-
rimize ve ¢ikarlarimiza gore degerlendirmek mecburiyetinde oldugumuzu vur-
gulamaktadir (Tuna, 2002: 98).

Baykan’in toplumbilim anlayisini tahlil edip ondan milhem oldugu anlasi-
lan ve haliyle ayni paralelde goris beyan eden Kizilgelik, Tiirk toplumbiliminin
gerekliligini temel bir iddia olarak su sekilde ortaya koymaktadir. “Tiirk toplu-
munun kendine 6zgi yapisi ve gercgekleri vardir. Tirk toplum gercegini salt Ba-
t’'li sosyolojik teorilere dayali olarak agiklama imkani yoktur. Aslinda en biylk
sefaletimiz, Turk toplum gercegini agiklayan ve kendimize 6zgii olan bir sosyolo-
ji gelenegi olusturamamamizdir. Biz ebetteki Bati’li sosyoloji teorilerinin 6nemi-
ni inkar etmiyoruz. Bati’li sosyolojik teorilerin biitlin sosyologlar tarafindan ¢ok
iyi bilinmesi gerekir. Clinkl Tirk sosyolojisinde 6ne sirilmis ¢ogu goérusleri
anlayabilmek igin Tirk sosyolojisine de kaynaklik eden bati sosyolojisini bilmek
gerekir. Ayrica Bati sosyolojisi sadece kendi toplumlarinin sorunlarinin ¢6zi-
miuyle ilgili kalmaz. Bati-disi toplumlar sézgelimi Tirk toplumu icin de deger
yargilari ve gorusleri gelistirir. Ancak hemen belirtelim ki Batili sosyolojik teori-
ler, oncelikle Bati toplum gergeginin bir Griintdirler ve genellikle Bati diinya
egemenligini mesrulastirirlar. Genel hatlariyla Bati sosyolojisi Batinin gikarlarini
gbzeten bir sosyolojidir. Tiirk sosyologlari Bati sosyolojisini bilmenin yaninda,
oncelikle kendi sosyoloji gelenegini insa etmelidir. Tlrk toplumu ve gercegi
Bati’ninkinden farkliliklar sergiledigi icin, o farklilig taniyabilecek, anlayabilecek
ve aciklayabilecek bir “Tlrk sosyolojisi”ne gereksinim vardir” (Kizilgelik, 2002:
299-300).

Anlasilacagl Gizere her toplumun farkli oldugu ve bu farkliliklara dayal ola-
rak farkh olaylarin meydana geldigi, dolayisiyla toplumsal gikarlarin ve menfaat-
lerin de farkli oldugu, her toplum igin sosyolojinin islevsel bir yoniniin oldugu
ve bu nedenlere bagl olarak toplumlarin kendilerine 6zgi bir toplumbilimleri-
nin olmasi gerektigi ortaya ¢cikmaktadir.

Tirk toplumuna 6zgi bir toplumbilimin gerekliligi konusunda bu denli
olumlu vurgular yaninda, bunun nasil olacagl konusunun kapal oldugu ya da
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gecistirildigi Gizerine bazi elestiriler bulunmaktadir (2). Haklilik payi bulunan bu
elestiriler, zorluklariyla beraber zaman igersinde telafisi mimkiin eksikliklerdir.
Umut ediyoruz ki bu alanda gosterilen ¢abalar, Turk toplumbiliminin insasinda
onemli agamalar kaydettirecektir.

Tirk toplumbiliminde bugiin asilmasi gereken sorunlardan en dnemlisi ve
temel olani kuram sorunudur. Biz simdilik bu sorunun genel ¢ercevesine iliskin
bazi hususlara deginecek daha sonraki yazilarimizda detaylandirmaya ¢alisaca-

giz.

Tirk Toplumbiliminde Kuram Korunu

Toplumsal kuram arayisi toplumbilimin ilk olusum evrelerinden itibaren var
olagelen ve hala devam eden bir ¢abadir. Bu baglamda tabiat bilimlerine daya-
narak pozitivist bir yaklasim c¢ercevesinde olusturulan kuramlar oldugu gibi bu
yaklasima alternatif olarak dretilen hiimanist(anlamaci ya da yorumsamaci)
yaklasim cercevesinde onerilen kuramlar da olmustur (3). Ne var ki, bu zamana
kadar ne tim toplumbilimcileri tatmin ve cezbeden ne de toplumbilimin tim
ilgi alanlarinda eksiksiz kullanilabilecek bir kuramsal model olmustur. Bu alanda
beliren cesitlilikler insan ve toplum dogasina iliskin farkl varsayimlardan kay-
naklanmaktadir (Poloma, tarihsiz: 25).

Kuram, her hangi bir topluma ait gergeklige iliskin bilginin elde edilmesin-
de, elde edilecek bilgiyle kendisi hakkinda bilgi edinilen alanin gergekliginin
Ortlstp ortismemesi ya da ne kadariyla ortlistigiyle ilgilidir. Kuramlarin bigim-
lendirilmesi gozlemlenebilir durumlarin iliskilendirilmesiyle olmustur (Poloma,
tarihsiz: 17). Ancak bunlar da Giddens’in ifadesiyle, “dar odaklidir ve belirli top-
lumsal kosullari veya olusum tiirlerini agiklama girisimleridir. Genellikle arastir-
ma sirecinin bir pargasi olarak olusturulmus olup, daha ¢ok arastirma yapilmasi
gereken problemleri 6nerirler.” (Giddens, 2000: 607).

Tirkiye’de toplumbilim ¢alismalarinin, gerek bilginin elde edildigi alan, ge-
rek bu alana yaklasirken zihinde kurgulanan ilkeler, sayithilar biitliint olan yakla-
simlar, gerek secilen konunun icinde kavramsallastirildigi kuram, gerekse o
kuram 1siginda gozlemlenen olgunun bilgisini elde etme yéntemleri agisindan
‘batili’ sosyologlarin galismalarindan esinlenerek yiritildigl, 6zglin bir bakis,
kuram, yaklasim ve yontem anlayisimizin bulunmadigi (Celebi, 2001: 17) tespiti
bugilin hala gegerliligini korumaktadir.

Tirk toplumbiliminin dili kargasa hali arz eden bir duruma getirildigi icin
bati sosyolojisinin kelime ve kavram hazinesinden yararlanma egiliminin ortaya
¢tkmasi, ister istemez, sosyolojiyi Bati'dan alirken, sosyolojik meseleleri de Batili
bir gozle géorme egilimini beraberinde getirmistir. Ne var ki bu durumda Top-
lumbilim, bir bilim olarak toplumlarin hayati ile bu toplumlari olusturan gruplari
yonlendiren genel kurallari elde etme konusunda Bati toplumlarini incelemede
kullanilan kuramlarla sinirlanma ve etnosentrik kalma yoninde belli bir risk
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altina girmektedir. Bu risk, 6zellikle genel kurallarin, farkli toplumlarla ilgili am-
pirik calismalardan tiimevarimsal olarak elde edilmesi yerine, arastirmacinin
kendi toplumundaki mevcut olan durumdan ya da arastirmacinin toplumun
nasil olmasi gerektigini istemesine iliskin 6zel gorislerinden ya da ideolojisin-
den elde edildigi durumlarda ortaya cikmaktadir. Ozellikle miisliiman toplumla-
ra sosyolojik yaklasim daha belirgin olarak ideolojik bir egilim géstermektedir ki,
bu da arastirmacinin siyasal tercihlerin ve ideolojik secimlerin etkisi altinda
olmasindan kaynaklanmaktadir (Waardenburg, 2002: 265—-266).

Bir bilim dali olarak ortaya ¢ikan toplumbilimin Tirkiye gibi Bati'li olmayan
Ulkelerde Bati'da olusturulan sablonlarin aktarimiyla gelismesi, yayildigi yerlere
onun kuram ve kavramlarini, yontemlerini de beraberinde getirmistir. Ancak
kuram ve yontemler, incelenen toplumun gergekliklerinden bagimsiz kalamaz-
lar. Clink{ sosyal bilimlerin s6z dagarcigi belirli bir sosyal gerceklige dayah tek
anlaml tanimlamalarin konusu olmayip, icerigi her topluma ve bu toplumlarin
tarihi donemlerine ait sosyal diyalektige bagh oldugundan (Arkoun, 1984: 208),
kavramlarin anlam alanlari ve sinirlar degisebilmektedir. Oyleyse "bir toplumun
medeniyet, kiltlr ve sisteminin tam olarak anlasilmasi, tanimlanmasi ancak ve
ancak o topluma, o toplumun diline 6zgii semantik ¢ergevenin, toplumsal olu-
sumun yakinen bilinmesi ve kavramlara yiklenilen mana ve degerlerin bu ger-
ceve icinde gelistirilmesi ile mimkin olabilir.” (Davudoglu, 1992: 77). Clinki
Bati’dan aktarilan s6zde bilimsel yaklasimlar dncelikle dogasi itibariyla buyurucu
olmuslardir. Bunlar daima kendi tasniflerini, tanimlarini, ayirimlarini, kavramla-
rini ve kuramlarini dayatmiglardir (Arkoun, 1984: 229). Oysa "toplumbilim kendi
basina her yerde genel geger bir bilim olmayip varligini ve kimligini icinde yer
aldigi toplumun 6zelliklerinden ve olaylarindan almaktadir" (Tuna, 2002: 96) ve
her hangi bir toplum icin ortaya konulan sosyolojik kuramlarla bitin toplumlari
aciklamaya girismek oldukc¢a problemli gériinmektedir. Bu nedenle bir toplu-
mun kendine 6zgi tarihsel durumunu agiklamak igin gelistirilmis bazi kavram ve
kuramlari, ‘sema’ ve ‘sistem’leri, bir baska toplum igin aynen uygulamaya kal-
kismak, ‘yanlis bir kavram realizmi’ne ve dolayisiyla yanhs bir toplumbilime yol
acacaktir (Ozlem, 1999: 335).

Tiurk toplumunun sosyal meseleleri batinin meselelerinden farkhidir. Bu
nedenle toplumbilimcilerimizin bizim toplumsal meselelerimize, kiltlirimizin
degerlerini dikkate alarak bakmalari gerekmektedir." (Bilgiseven, 1995: 20-21).
Aksi halde bir toplumun toplumbilim agisindan incelenmesinde o toplumun
gercekligini olusturan butlnlik kavramina ya da kavramlarina dogrudan dogru-
ya baglanmadan elde edilen somut veriler, koleksiyon yapilmis gibi toplanmis
bilgiler olmaktan 6te bir anlam tasimayacaklardir (Ergun, 1993: 48). Yamalama
turl bir model olusturmanin olumsuzluklarini gidermede azami gayret gosteril-
se de 6diing olan hangi kuram, ydontem ve kavram alinirsa alinsin, bir tlrla kur-
tulmak mimkiin olmayan belirsiz ve ayni zamanda sosyal bilimlerde tehlikeli
olan kavramlarin 6zlindeki zorluklardan kaginilamaz (Arkoun, 1984: 206).
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Oyleyse geriye kendi toplumumuzun var olussal 6zelliklerine gére olusturu-
lacak bir kuram arayisini siirdiirmek gerekmektedir. Her topluma uygun genel
gecer bir model olmadigina gore, hatta ayni toplumun farkli dénemleri igin bile
olusturulan modelin yeterli olamayacagl s6zkonusu ise, incelenen toplumsal
gerceklige uygun ya da o gercekligi en az eksiklikle anlamayi ve aciklamay sag-
layici bir kuramsal ¢ergevenin olusturulmasi dnem tasir. Bu duruma bagh olarak
Tiirk toplumu (izerine yapilan toplum bilim arastirmalarinda baska toplumlara
ait ya da genel geger olarak kabullenilen kuramlardan hareketle yaklasim icer-
sinde bulunmak, toplum gergekligine aykiri ya da yanlis ¢éziimlemelere gétiire-
cektir.

Sosyolojik arastirmalarda kuram olusturma ya da mevcut kurami gelistir-
me, yapilan arastirmalardan kazanilan bilgilerin i1si8inda olmaktadir. Kuramlar
sabit ve donuk ya da genel gecer cerceveler degildir. Kuramlar "tarihsel ve top-
lumsal evrimin gerekli sonucu olarak bilimlerdeki evrimlere gore degisiklik arz
ederler. Bu degisme durumu onlarin gegici olduklarini gostermekle birlikte, ilgili
sosyal gercekligi aciklamaya yardimci olmalarina ve gegcici kesinlik tasimalarina
engel teskil etmez (Ergun, 1982: 54). Kuramlarin toplumsal ve tarihsel gelisme,
degisme ve déniisiimlere gére dedismesi, biitiin toplumlar icin hatta ayni top-
lumda stirekli olarak genel geger bir kuramdan séz etmemizin miimkiin olama-
yacagini gostermektedir. Oyleyse hem incelenen toplumun sosyal gercekligine
uygun bir kuram olusturmak hem de bu sosyal gercekligin farkli dénemlerdeki
degisimine gére mevcut olan kurami gelistirmek zaruri gériinmektedir.

Kuramlar boslukta dogmayip belirgin ve bilinen bir felsefi gelenege daya-
nirlar (Ciftgi, 2003: 8). Kuramlarin dayanmis oldugu felsefi dislinceler sosyal
bilimcinin hem bakis agisini belirlemekte hem de bu bakis agisina gore sekille-
nen yéntemi, verileri toplama yollarini, tekniklerini ve kuramsal formulasyonlari
yonlendirmektedir (Bodur, 2005: 76). Trigg’in ifadesiyle “yaptigimiz goézlemleri
ve onlari siniflandirma yéntemimizi belirleyen sey, kuramin bizzat kendisidir.”
(Trigg, 2005). Bu duruma bagli olarak kuram ile yontem birbirinden kopmayan
ve aralarinda kopmayacak tirden bir iliski olan, sosyolojik bilginin elde edilme-
sinde kendilerine dayanilan iki temel olmaktadir. Bu nedenle sosyolojide ku-
ramla arastirma (yontem) arasindaki iliskileri diizenlemek bilim adaminin ilk
¢abasi olarak gorilmektedir (Ergun, 1982: 54). Bunlardan birinde gézlemlene-
cek zaafiyet ya da eksiklik digerinin gelismesine etkili olacagindan her birinin
digerini destekleyici mahiyette olmasi gerekecektir.

Genel toplum bilim iginde Tiirk toplum biliminde belirli bir kuramin olustu-
rulamamasi yontemin de yoklugunu getirdiginden her iki alanda 6diing ve ak-
tarma ya da uyarlama tirinden kuram ve yontemler kullaniimakta, bunlar da
arastirma alani ile uyumsuzluk arz ettiginden, topluma ait elde edilen bilgiyi
problemli kilmaktadir. Bu durum, baslangictan giinimiize toplum bilim alaninda
olusturulan kuramlarin -kendi toplumumuz agisindan- yetersiz oldugunu ortaya
koyarken (4) gerekli olan, olmasi gereken bir kuram ihtiyacini da ortaya koy-
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maktadir. Ne var ki bu ihtiyacin giderilmesi, gerekli olan kuramin olusturulmasi,
yazimizin basinda da vurguladigimiz gibi, bu zamana kadar olusturulan kuramla-
rin inkadrini ya da tamamiyla yadsinmasini gerektirmez. Aksine onlardan yarar-
lanmayi gerektirir.

Toplum bilim alaninda bu zamana kadar 6ne ¢ikan toplum anlayisi (dogal
toplum ve sembolik toplum anlayisi) cercevesinde iki temel ve ayni zamanda
birbiriyle gelisen iki u¢ kuram olmustur. Birbirine alternatif olarak Uretilen bu
kuramlardan birinin yerine digerini tercih etmek, tarihsel eylemi eyleyeni ve
eylemin bizzat kendisiyle olustugu alanin varolussal (ontolojik) ve bilgisel (epis-
temolojik) sartlarinin bir kismini ihmal etme ya da gérmezden gelmeye neden
olurken sosyal gerceklige iliskin elde edilmesi istenen bilgide bir yanhshga, ek-
siklige ve hataya surukler gériinmektedir.

Dogal toplum anlayisinda toplumun varsayilan ontolojik yapisi tipki dogada
bulunan olgu ve olaylar diizeyine indirgenerek "toplumsal eylemi" eyleyene,
nedensel ilkelerle isleyen doganin, canli ve cansiz varlklari arasinda siradan,
bayagi bir varlik, yapi ve statiisi yiklenmektedir. Dayanilan, varsayilan ontolojik
yap! bdyle olunca izlenen yontem de esyalarda oldugu gibi kabul edilmekte ve
bu durum irade ve 6zgirliglini elinde bulunduran insanin yapmis oldugu ey-
lemi cansiz varliklarin derecesine indirgeme anlamina geleceginden yapip eden
insan iradesini hice sayarak problemli ve eksik gortilmektedir.

Dogal toplum anlayisini benimseyenler insan eylemlerini dogal ihtiyaglarin
geregi olarak kabul ettiklerinden, eylemin aktoéri olan insani ve onun yapip
etmelerini bizzat kendisinin fizyolojisine indirgeyerek, onun eylemlerine yonelik
aciklamalari da fizyolojik hareketlerine denk diisen doga bilimlerinin nedensel
ilkesi cercevesinde gergeklestirmislerdir. Oysa kendini ve dis diinyay: bilen ve
dénlistiiren insani, tabiatla ve fiilleri sinirlandirilmis varliklarla ayni gérmek
sorunlu bir yaklasimdir.

Felsefe ve bilim tarihinde uzun tartismalara yol agan bu varsayim ve kabul-
lenme diger yandan kendisine alternatif olarak bir bakis agisini, ruhgu manevi-
yatcl akimi dogurmustur. Bu akim da insan eylemlerini tek yanli olarak insanin
ruhsal yéniine indirgeyerek agiklama girisiminde bulunmus ve neticede iki zit
indirgemeci toplum anlayisi ortaya cikmistir. Oysa insan ne tamamen dogal
ihtiyaglarin pesinden kosan ve buna badli olarak sosyal diinyasini insa eden ne
de dogal ihtiyaglari terk ederek sadece ruhsal manevi yéniiyle insani, sosyal
gergekligini insa eden bir varliktir. Belki her ikisinin de etkin oldugu ama bazen
birinin digerine baskin geldigi bir etkilesimle sosyal diinyasini olusturan bir var-
iktir. Oyleyse insan eylemlerini daha 6zel bir anlamda belirtmek gerekirse sos-
yal eylemi indirgemeci bir yaklasim ¢cergevesinde degil de biitiincii bir yaklasimla
ele almak daha mantikli ve makul gériinmektedir.

Bunu yaparken antropolojik olarak insanin her toplumda ayniligini iceren
hususlara iliskin durumlari dikkate alan mevcut kuramlardan yararlanmak gere-
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kirken, insanin i¢cinde bulundugu ferdi-grupsal ve toplumsal gerceklik, gerekli
olan kuramin dayanacagi temel olmaldir. Baska bir ifadeyle kapsamlarina gore
siniflandirildiginda makro ve mikro olarak isimlendirilen, dayandiklari bilim
anlayislarina gore pozitivist, anlayici ya da yorumlayici veya realist olarak isim-
lendirilen kuramlardan yararlanarak, kendi tarihi sosyal gercekligimizi ortaya
koyacak bir kuramin pesinde olmaliyiz.

Kuramin genel bir 6zelligi ya da genel olani yansitan, gosteren bir ozelligi
vardir ki, bunu bu zamana kadar yapilan gézlemler, distinceler ve bilimsel bilgi-
ler saglar. Ornegin insanin dodal, tarihsel ve toplumsal bir varlik olmasi (Ergun,
1982: 54) insan eylemlerinin, iliskilerinin tarihsel, sosyal bir alanda gergekles-
mesi, tarihsel eylemin varliga, bilgiye ve ahlaki bir temele dayanmasi genellik
tasir. Bu temellerin yapisi ve icerigi degismekle birlikte her toplumsal iliskiye ve
eyleme yén vermesi, toplumsal kuramda dikkate alinan, alinmasi gereken temel
ve genel 6zelliklerdir. Ne var ki, toplumlarin tarihsel, toplumsal eylem alaninin
mekdnsal ve toplumsal durumu, yénii, her toplumun ve bireylerinin dayandigi
epistemolojik ve ahlaki, normatif deger alanlari, ideolojik ve sembolik degerleri,
kiltiirel alt yapisi, daha genel ¢cercevede bagh olduklarr medeniyet farkli oldu-
gundan, toplumsal kuramin dikkate almasi gereken temel ve genel 6zellikler
6zellesebilir. Bu nedenle toplumsal kuramlarin her toplumda dayandigi genel
olan yonleri vardir, ancak genel gecer degildir. Weber bu durumu din 6zelinde
acik¢a ortaya koymustur. Ona gore sosyolojik baglamda din gibi toplumsal bir
olguyu insanlik tarihi icin gecerli ortak belirleyicilere gore agiklamak mimkin
degildir. Bu nedenle dinlerin tek tek ayri tarihsel dénemlerdeki degisik konum
ve islevlerine, anlasilma ve yasanis bicimlerine bakmak gerekmektedir (Ozlem,
1999: 175). Weber’in bu yaklagimini toplumlarin eylem bigimlerini sekillendi-
ren, onlara yon veren, normlar, kiltlirel degerler, ideolojik ve sembolik degerler
icin de dikkate almak oldukca yerinde gériinmektedir.

Bu baglamda Tiirk toplumunun toplumsal gergekligine iliskin bir kuram ge-
listirme girisiminden s6z edilecekse, 6ncelikle tarihi-sosyal eylemin yapisini bu
eylemi topluma 6zgi bir sekilde olusturan temel unsurlari dikkate almak, daha
sonra bu temel ve genel 6zelliklerden farklilasan 6zel durumlari géz 6niinde
bulundurmak gerekir.

Toplumsal Eylemin Arka Plani

Belirli bir hedefe ve amaca yonelik olarak gergeklestirilen insan eylemleri,
bir butlin halinde organizeli olarak belirmektedir (Krech ve Crutchfield, 1970:
134-135'den nk. Arslantlrk ve Amman, 1999: 149). Tirl ne olursa olsun belirli
bir amag tasiyan eylem, Weber’in ifadesiyle “anlamli eylem”dir.

Eyleme anlam katan diger bir ifadeyle eylemi belirleyen onu yonlendiren
seyler ise eylemde bulunan kimselerin eylemleri sirasinda kendisine baglanmis
olduklar 6zel ve 6znel anlam diinyalaridir (Ozlem, 1999: 138). Burada &zel an-
lam diinyasi olarak nitelenen seyler, eylemin gerceklesmesi sirasinda kendisine
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baglanilan yonlendirici etkenler baska bir ifadeyle icsel ve digsal faktorler ol-
maktadir.

Bu faktoérlerden igsel olanlar ve tamamiyla eylemi gergeklestirenin kendi
fizyolojik ve psikolojik yapisindan kaynaklanip, 6znel durumunu yansitan, zihin-
sel ve duygusal (arzu, istek, tutku, hiddet, korku, heyecan, sevgi, 6fke) 6zellik-
lerdir. Dissal faktorler ise, toplumun deger anlayislari (iyilik, glzellik, adalet,
esitlik vs.); kanun ve yasalar, kilturel ve geleneksel orf, adet vs.; dini ve ahlaki
normlar; dogal ihtiyaclarini karsilama gerekleri; gelecege yonelik tasarimlar;
kurallar ve aliskanliklar; toplumsal yaptirimlar olarak nitelenebilir ve bu gergeve
daha da genisletilebilir (Ozlem, 1999: 141).

Herhangi bir eylemi gerceklestiren kisi, siradan bir 6zne degil, akil ve irade
sahibi, eylem yapabilme glicli olan ve bu gliciin sinirlari dahilinde 6zgin, 6zgr,
askin ve uretken yapi 6zellikleri kiltir ve uygarlk Griinlerini ortaya koyan ken-
disini ve gevresini degistirip anlamli kilan, edilgen olmayip etken olan aktif bir
varliktir (Acik6z, 105).

Etken olan ve karsisindaki hemcinsiyle beseri iliskilerde bulunan insanin
yapmis oldugu eylemler yukarida belirtilen i¢ ve dis faktorlerle ya da bunlardan
biri yahut birileriyle belirli bir amag cergevesinde baskalarina yonelmis eylemler
olarak ortaya cikarlar. Eylemlerin bu sekilde belirmesi sosyal eylem olmalarini
saglar. Weber’in ifadesiyle, “eylemde bulunan kisi veya kisilerin, 6znel bir anla-
ma gore baskalarinin durumu ile bir ilgi icerisine girmeleri ve bu ilgi temelinde
dznel anlama gore ydnlendirilmis olmasi” (Ozlem, 1999: 141) eylemi sosyal bir
eyleme donistiirmektedir. Bagka bir ifadeyle eylem, bireyin kendisine 6zel bir
anlam yikledigi davranis olup, digerlerinin davranislarinin birey tarafindan dik-
kate alinmasi anlaminda sosyaldir. Oyleyse toplumsal eylemin temel 6zelligi
onun, baskalarinin durumuyla iliskili olmasidir. Baskalarina yonelik olarak top-
lumsal eylemleri anlasilir kilan sey, eylem ile eylemi yénlendiren anlam arasin-
daki iliskidir, anlamin baglamidir. Anlamlar ise temel olarak kiiltirel nitelikler
halinde kendilerini gosterirler.

Belirli bir amaca dayali, anlaml davranis ya da sosyal eylem, toplumbilimin
konusu olmaktadir. Sosyal eylem belirli bir amaca bagl olarak gercgeklestiginden
farkli eylem ve davranis alternatifleri arasindan secilip alinmasini saglayan bir
iradeyle gerceklesmekte, bu segcici irade belirli bir durusu ve kararliigi saglayan
degerlerden, kurulu ve kabul goren bilgisel ve ahlaki temellerden beslenmekte-
dir. Oyleyse her bir sosyal eylem igerisinde bulunan kisi ya da gruplar yaptiklari
seyin, gosterdikleri davranisin rengini, dozunu, diizeyini bagh bulunduklari de-
gerlerden, diger bir ifadeyle bilgiye ve ahlaki degerlere dayali temellerden al-
maktadirlar. insanin zihin ve diisiince diinyasindan dissallasirken, davranis hali-
ne gelirken, anlaml bir eylem olarak belirirken, farkh nedenlere bagli olarak
bazi kirllmalar olsa da eylemin bagh oldugu bu degerler alani gbézardi edilemez.
Bu degerler sayesinde insan eylemleri yorumlanabilip agiklanabilirler.
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Belirli degerleri benimseyip herhangi bir eylemi gerceklestiren kisi ya da
gruplar farkh alternatifler arasindan segici iradeyi kullanmalari bakimindan 6z-
glr olsa da, eylemi gergeklestirme sirecinde ferdi ve toplumsal (i¢sel ve dissal)
imkan ya da imkansizliklarla gevrili olabilir yahut belirli kayitlarla bagimli duru-
muna dusebilir. Sosyal eylemi belirli sinirlarla ¢evreleyen ya da sekillendiren bu
kayitlar, kaliplar ve bagimhliklar o eylemi gergeklestiren(ler)i diger benzerlerin-
den ayiran bilgisel, kiltirel kodlara dayali toplumsal farkhliklardir. Toplumsal
farkhhklarin sinirlarinin belirginlestigi alanda gergeklestirilen anlamli ve amagli
sosyal eylem ayni zamanda ig¢sellestirilmis, zihniyet haline gelmis bir diisiincenin
disa vurumu, dissallasmasidir. Bu dissallasma anlamli eylemin tarihselligine
isaret etmektedir. Tarihsel eylemin arka plani degerler tarafindan belirleniyorsa
ve bu degerlerin de dayandigi bir kaynak varsa toplumsal arastirmalarda ylzey-
sel degerlendirmelerden kurtulmak igin, hem degerleri hem de bunlarin dayan-
dig1 kaynagi aciklamakta yarar vardir.

Eylem, dayandig bilgi ve kiltlrel degerlerin 1s1ginda ilgi, talep ve beklenti-
lere cevap vermek amaciyla belirli bir iradenin Girtini olarak zihni bir kararliliga
gondermede bulunurken, ferdi asip dissallasarak sosyal alana tasinmasi, uygu-
lanmasi ve dalgalar halinde yayginlasmasi, onun tarih icindeki etkinligini ve
tarihe miidahalesini gosterir.

Oldukga farkli ve i¢ ice gegmis fenomenlerin birbirini tamamladigi ya da si-
nirladigl bir ortamda gergeklesen eylem, disinildigi ve tasarlandigr seklin
disinda cesitli kirllma ya da engellerle karsilasabilecegi gibi farkli formlara bu-
riinme Ozelliklerini de barindirir. Bu 6zelliklerin olabilirligi karsisinda eyleyenle-
rin ferdi entelektiiel kapasitesi, aktor ve etkin olabilme becerisi ve kabiliyeti ile
amaglanan hedefe ulasmada mimkiin olan beseri ve aragsal her tirli imkanin
devreye sokulmasi s6z konusudur. Bu c¢ergevede iginde yer aldigi toplumsal
alanda imkanlarin sagladigl 6zgiirlik ortami ve imkansizliklarin kisitladigi sinirh
bir alanda eylem kendini disa vurmus olur.

Her eylem bdyle bir tarihi ve sosyal alanda ortaya ¢ikar. Ancak her eylemin
tarihe miidahale etme yetenegi ve glici olmayabilir. Tarihe ve sosyal alana etki
edip, damgasini vuran eylem belirli bir hedef ve amaca kilitlenen anlaml ey-
lemdir. Anlamli eylem eyleyenin kendisi disinda baskalari ya da baska seyler
Uzerinde etkinligini, midahalesini gostermesi, diger bir ifadeyle tarih yapma
yetenegini gosterme yetkinligidir.

Eylemin belirli bir amaca yonelik olmasi ve anlam icermesi onun deger yiik-
10 oldugunu ve kiltirel icerige sahip oldugunu gosterir. Eylemin diger varliklarin
olus ve hareketlerinden ayri olarak akil ve iradeyle hareket eden insan tabiatina
uygun genel bir ifade olmasi, onun her yerde ayni tiirden belirdigi anlamina
gelmez. Bilakis dayanmis oldugu bilgi yapisindan ve kiiltiirel kodlarin baglh bu-
lundugu degerler alanindan niteligini alir. Eylemin deger aldigi ve kiiltiirel igerik-
le doldugu alan eyleyenin kendisinden beslendigi, hareket noktasini gosterir.
Farkli etki ve etkenlerin devreye girdigi bir strecte gerceklestirilen eylem renk
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ve formunu, diizey ve boyutunu bagli bulundugu bu merkezi hareket noktasin-
dan, baska bir ifadeyle degerler diinyasindan alir.

Eylemin gergeklestirilmesine imkan veren 6zgirlikler alani eyleyenin igin-
de bulundugu ortamda eylemini perdeleyen engelleri asabilme kabiliyet ve
becerisiyle, kendini ¢evreleyen zaman, mekan ve toplumun sahip oldugu siya-
sal, ekonomik, sosyo-kiiltirel ve dini sartlarinin sinirlamalari ¢cergevesinde olu-
sur. Bu durum eylemin toplumsal baglamina isaret ederken ayni zamanda onun
gerceklestigi ontolojik zemini resmeder. Su halde eylemin ontolojik zemini bir
yandan onu gergeklestirenin varolussal sartlari tarafindan olusturulurken, diger
yandan eylemin gergeklestigi fiziki mekan ve toplumsal baglam tarafindan belir-
lenmektedir.

Toplumsal eylemin bilgi orglsi belirli bir tarihin icinde yasayan insanin,
icinde yasadigi tarihi ve sosyal ortamin etkinligini olusturan unsurlarla mensup
oldugu medeniyetin yazili metinlerine, s6zli anlatimlarina yonelerek yaptig
yorumlar sonucu elde edilen distinsel ve bilgisel Urlinlerden olusur. Tarihi,
toplumsal, entelektiiel, dini, mitik ve mistik Griinler, bir yandan eyleyen bir
aktor olarak insanin kendi kimligini insa etme eyleminde ve toplumsal anlam
evreninin kurulmasinda rol oynarken diger yandan insanlar arasi davranis ve
eylemlerin kodlarini belirlemekte ve ayni zamanda eylemle degerler arasindaki
iliskinin rengini, diizeyini ve boyutlarini belirleyen bilgisel temele isaret etmek-
tedir.

insanlar nasil davranacaklarina onlari gevreleyen diinyanin nasil olduguna
iliskin goruslerine dayanarak karar verirler (Winch, 1994: 27-28). Belirli bir top-
lum iginde belirli sartlar igerisinde yorumlanan gorisler, davranis kodlarina etki
eden degerler ve normlar sosyal iligkileri belirlerler. Sosyal iliskiler ise degerler
ve normlardan bagimsiz kalamayan gerceklige iliskin distince ve fikirlerin birer
ifadesi olarak belirirler (Winch, 1994: 29).

Eylemde bulunan kisiler ya da gruplar kesin ve netles(tiril)mis degerler ala-
nindan, fikri érgllerden, bilgi ve kiltlr havuzlarindan beslenerek amaglari ger-
cevesinde, alternatif sonuglari dikkate alarak, verili sartlar egliginde, uygun
araglari kullanarak ve yonlendirerek eylemde bulunurlar.

Toplumsal eylemi yénlendiren temeller zaman, mekan ve cografi zeminde
beliren ihtiya¢ ve hedeflerin yaninda, normatif degerler, ideolojik ve sembolik
degerler kiltir ve medeniyet (Guy, 1968: 40vd) olarak nitelenebilir.

insan eylemleri bu temeller {izerine kurulur. Ancak eylemlere temel teskil
eden bu unsurlara bagh olarak eyleyen aktorlerin var olussal durumu, fiziki
ortami ve toplumsal alani, bilgi durumu, degerleri algilama ve anlama bicimleri,
fertten gruba, gruptan topluma uzanan gizgide farkhlasabilmektedir. Bu neden-
le Ozellikle ve 6zenle tekrar belirtmeliyiz ki, tarihsel-sosyal eylemlerin anlasil-
masinda tek bir toplum igin ya da bilinen bir toplumun her dénemi igin gelistiri-
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len kuramlar tiimiiyle gegerli olamazlar. Onlari gelistirmek ve yeniden diizenle-
mek gerekir.

Toplumsal Eylemin icinde Gergeklestigi Anlam Ag1

insan eylemleri diger canllarin hareketlerinden farkli olarak belirli bir bilin-
ce dayanirlar. Bu bilinci olusturan anlam agi insan eylemlerine bir nitelik ve
anlam kazandirir. Bu anlami ve anlamin igerigini olusturan dinamikleri bilmeksi-
zin insan eylemlerini anlamaya ¢alismak bosuna olmasa da eksiklikle malil ola-
caktir (Trigg, 2005: 61).

Sosyal varlik alaninin temel 6gesi olan ve bu alanda aktér konumunda bu-
lunan insan ¢ok klasik ve bilinen bir tanimlamayla bio-psiko-sosyo-ekonomik ve
kilturel bir varliktir. Onun biyolojik ve psikolojik 6zelligi eylemi gerceklestirme-
de varolussal bir etken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. insan, gerceklestirilen
eyleme varolussal bir temel teskil ederken, eylemi gergeklestirenin yasadidi fiziki
ve sosyal gcevre, eyleyene varolussal temel olmaktadir.

Eylemin ve eyleyenin dayandigi varolussal temellerde eylemin dinamigini
teskil eden nedir? Acaba fertleri belirli eylem ve davranislara belirli hedeflere
yonelmeye iten kuvvetler her zaman ayni midir? Ayni hedef ve amaglar karsi-
sinda itici glglerin degismesi miimkin degil midir? Veya ayni itici gliglerin fert-
lere ve gevreye gore degisen farkl hedeflere yonelmis etkiler yapmasi bekle-
nemez mi? Bu sorularin cevabi ancak bazi genellemeler ¢ergevesinde verilebil-
mektedir. Bu genellemeler gergevesinde ele alinmasi gereken eylem (davranis)
kavrami fertlerin topyekiin davranisi olmaktadir. Bu topyekiin davranisin iki
ayirt edici 6zelligi bulunmaktadir.

Bu 6zelliklerden birincisi eylemi meydana getiren ihtiyaglar, heyecanlar bu
ihtiya¢ ve heyecanlarla olusan dislinceler, distincelerin olgunlagsmasi ile ortaya
¢ikan idrakler ve hareketler gibi bitiin eylem unsurlarini ihtiva etmesidir.

Ozelliklerden ikincisi hareketin devami siiresince unsurlardaki kuvvet dere-
cesi farkhliklari halinde ortaya c¢ikan muhtelif evrelerin hepsinin tek bir istika-
mete gore sekillenmeleridir. Bdylece eylem dinamiginde evrelerin sonuna yak-
lastikca hedefe de yaklasilmakta ve hedefe ulasildiginda mevcut gerginlik orta-
dan kalkmaktadir. Eylem dinamigini incelerken dikkate alinmasi gereken (inite
budur. Ve ferdin topyekiin davranisini yonlendiren bu Unite, klltir 6rf, adet,
taklit, telkin ve kurumlarin ancak dolayli bir sekilde tesiri altinda bulunmaktadir
(Bilgiseven, 1977: 117-118).

Anlasilan o ki, ferdin eylemi daima ihtiyaglarla ve hedeflerle ilgili bir eylem
olmakta ve bu eylem kiiltiir, din vb. degerlerden olusan etkenlerin etkisi altinda
bulunmaktadir. insanin biyolojik ihtiyaclari ve psikolojik tatmine ulasma ¢abalar
onu belirli hedef ve amaclara yonlendirmekte bu amag ve hedeflere ulagsmak
icin verecegi kararlarda, amag ve hedeflere ulasma esnasinda kendinde bulunan
bio-psikolojik 6zelliklerle yine kendini g¢evreleyen dis faktorler eylem yapma
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iradesini belirlemektedir. Stphesiz insan iradesinin belirli faktorlerle belirlen-
mesini soylemek, determinist ve indirgemeci bir yaklasimla eylemlerin arka
planinda yer alan ve yapabilme giliclinl niteleyen iradeyi salt bir diizeye indir-
gedigimiz anlamina gelmez. Ancak eyleyen bir aktor olarak insanin gerek zihni
diizeyde gerekse sosyal alanda sirekli etkilesim icinde oldugunu ve eylemin bu
etkilesimler neticesinde verilen karara baglh olarak beliren irade sonucu gergek-
lestigini gdrmemiz gerekir.

Bu etkilesime bagli olarak insanin dlinyayi algilama tarzi, her seyden 6nce
onun iginde bulundugu fiziki ve sosyal ¢evrenin 6zelligine bagh kalmakta, ayni
fiziki ve sosyal ¢evrenin icinde yasayan insanlarin diinyayi algilama tarzlari birbi-
rine benzer olsa da, fertler arasindaki fizyolojik farkliliklar, zeka dereceleri, kabi-
liyetleri, 6grenme tecriibeleri, istek, arzu ve ihtiyaglari, gegmise ait tecriibeleri
ve gelecege ait ulkiileri, beklentileri, inang sistemleri diinyayi farkh algilamalari-
na neden olurken (Krech ve digerleri, 1970: 26-27) farkh eylem tiirleri ortaya
koymaktadirlar.

Toplumsal eylemler belirli bir anlam evreni iginde ferdi slibjektif durumla-
rin sartlari altinda gerceklesirler. Beseri sosyal eylemlerin anlama bagl olmasi
onlari tabiat olaylarindan fizik kimya gibi alanlarda belirli kanunlara bagli olarak
gerceklesen olgulardan ayirir. Tabiat olaylari tabi olduklari kanun igerisinde
islerken beseri eylemler belirli kurallar ¢ergcevesinde islese de aralarinda ben-
zerligin kurulmasi zordur. Cinki insan eylemleri belirli genel kurallara bagli olsa
da insanin stibjektif durumlarini iceren faktorlerle sinirlanmakta ya da baska bir
yone kayabilmektedir. Kimyasal bir karisimin gerceklesmesinde her hangi bir
subjektiflik s6z konusu degildir. Ama belirli kurallarla gevrili herhangi bir beseri
eylem, suibjektiviteyi icermektedir. Bu durum futbol magi oynayan futbolcularin
kendilerini baglayici mag kurallarina bagli olmakla birlikte kendi 6zel ve 6znel
dinyalarinin, kabiliyet ve becerilerinin ortaya koydugu performansla ¢ikardiklari
oyuna benzer. Bir biitlin veya bir goriintl olarak futbol magi, oyuna katilanlarin
anlayip degerlendirebildigi kural ve talimatlardan olusan bir anlamin igerisinde
gerceklesmektedir. Bu genel anlamdan habersiz olan seyirci, sadece, herhangi
bir mantiktan yoksun eylemlerin karmakarisik bir gortntiisi ile yiz yize gele-
cektir. Futbolcularin gerceklestirdigi ferdi eylem, kendine 6zgli anlamini genel
anlamdan kazanir. Oyunun genel anlami yalnizca kurallar ve talimatlardan iba-
ret olmayip ayni zamanda oyunda yer alan oyuncularin zihinlerinde bulunan
amag tarafindan da ifade edilmektedir. Oyuncularin 6zel niyetleri bu genel
amag tarafindan yonlendirilmektedir (Zijderveld, 1985: 72-73).

Futbol magcini belirleyen kurallar bitininden hareketle kisinin bir aktor
olarak gerceklestirdigi eylemlerden olan sosyal eylemi dikkate aldigimizda ey-
lemi gergeklestirenin davranislarini genel olarak belirleyen kiiltiir ve medeniye-
te bagh olarak sekillenmis normatif degerler, ideolojik ve sembolik degerler ve
dini, mitik ve mistik kurallardir. Eylemi belirleyici etkenlerden dini ele aldigimiz-
da, dini kurallarin anlasilma ve yorumlanma bigimine gore olusturulan degerler,
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normlar dindar insanin 6znel diinyasinda algilandigi ve anlasildig1 bicimde ve
kendisinin zihninde beliren ihtiya¢ ve hedefler dogrultusunda o dini eylemlerini
gerceklestirir. Ne var ki dindar ferdin eylemlerini yonlendiren sadece dini deger-
ler alani degildir. O sosyal hayatin icinde eylem yaparken yaptigi eylemi baglayi-
c1, yonlendirici, sosyal, kiltirel degerleri, kanuni, burokratik yaptirimlari da
dikkate alir. Dini, sosyal, kiiltiirel, kanuni, birokratik kurallar, normlar sarmalin-
da 6zel amag ve niyetleri ¢ercevesinde davranis gosteren dindar kisi eylemine
yukledigi 6zel anlami bu s6zi edilen kurallarin olusturdugu genel anlam gerge-
vesine uydurmaya calisir. Uyulmadiginda onun dinf ve kanuni mieyyidelerinin
olacagini distinerek eylemini gerceklestirir.

Toplum bilimde kuram, “ne” ve “nedir”i arama ve arastirma varsayimlarini
kurmaya yariyorsa (Ergun, 1982: 55), toplumsal eylemin arka planini anlama
baglaminda son olarak sunlari séyleyebiliriz.

Toplumsal eylem, yukarida belirttigimiz genel esaslar ¢ercevesinde, top-
lumsal alanda, toplumsal alani disaridan kusatan uluslararasi sistem ya da sis-
temlerin etkisiyle, ferdin biyolojik, psikolojik ve fizyolojik yapisi icinde, fiziki ve
cografi bir alanda gerceklesir.

Toplumsal alan sosyal eylemin gergeklestigi bir saha olarak son derece
karmasik ve i¢ ice gecmis yapilardan olusur. Eylemi gergeklestiren kisiyi cevrele-
yen en dar alandan baslayarak tasvir etmek gerekirse, ferdi cevreleyen ilk grup-
sal ¢cevre aile gevresidir. Ailenin blyik aile ve ¢ekirdek aile olmasi ferdin sosyal-
lesmesi agisindan dnem arz eder. Aileden sonra kisinin icinde yer aldig grupsal,
cemaatsel, siyasi ve ideolojik ¢evre s6z konusudur. Ferdin grup icinde davranis-
lari grupsal psikolojiyi devreye sokarken grup disinda ferdi davranislarda grubun
etkisinin gorilmesi fert Gzerinde grubun sosyal (grupsal) tesirini, baski ve etki-
sini gosterir. Grubun kendine gore olusturdugu dil ve anlam evreni grup Uyeleri
arasinda iletisimi saglar. Burada grup dili ile umumi dilin karsilikli etkilesimi ve
grup dilinin gesitli yayin araglarini kullanarak topluma agilmasi baglaminda et-
kinligini artirmasi toplumun umumi diline gosterdigi etkiyi gdsterir. Grubun
kendi dili baglaminda olusturdugu yerel, bolgesel, ulusal ve uluslar arasi kilti-
rin etkilesimiyle ya da bunlardan birini yahut birkacini tercih etmekle olustur-
dugu kilturel evren o grubun anlam haritasini olusturur. Bu harita, belirli bir
gruba ait eylemlerin gergeklestiriimesinde ifade edildigi lizere her ferdi etkile-
yen ailevi, kirsal, koy, kasaba, sehir ve boélgesel diizeyde oldugu gibi ulusal ve
uluslar arasi diizeyde etkinligini gosteren bir faktérdir. Varsayimlari kurarken
bu anlam haritasini dikkate almak gerekir.

Kaltara sekillendiren ve karsilikh olarak kiltiirtiin kendisiyle sekillendigi dil,
grupsal baglamda oldugu gibi toplum iginde yasayan ferdi etkilemekte, ulusal
anlamda dilin orgiledigi anlam cercevesinde 6zelliklerini fert ya da toplumsal
diizeyde ortaya koymaktadir. insanlar arasi etkilesimin ve anlasmanin vasitasi
olan dil, mitik, mistik ve dini kutsal degerlerle anlam evrenini genisleterek, ya
da bu kutsal degerler dili kutsal bir anlama biirtiindlrerek insanlar arasi iliskilere
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manevi bir haz ve diizey getirirken, insan iliskilerini sadece diinyevi menfaat ve
beklentiler diizeyinden ¢ikarip dini bir atmosfere biiriindiirebilmektedir. insan-
lar arasi iliskilere yon veren dildeki bu tir dini, manevi yonleri gérmeksizin top-
lumsal eylemi ¢6ziimlemek eksik olacaktir.

Su halde toplumsal alanda olusan beseri ve askin, dini degerler de toplum-
sal eylemi etkileyen bir faktor olarak her zaman devrede olmaktadir. Dini deger-
lerin tesiri toplumsal bir alanda her zaman belirgin, agik ve segik olarak belli
olmamakta. Manevi degerler etkisini gayet ince bir sekilde icra edip, gorilme-
den miiesseselere, tutum ve davranislara, hayat tarzina ve ma’seri suura nifuz
etmektedirler (Carrier, 1967: 39). Oyleyse, toplumsal alanda gerceklesen sosyal
eylemi anlamaya c¢alisan arastirmaci yukarida adi gecen kurum ve kuruluslara
dayali olarak olusan miesseselere, bunlardan kaynaklanan tutum ve davranis-
lara, hayat tarzina ve ma’seri suura gayet ince bir sekilde goriilmeden tesir
eden, etkileyen bu degerleri dikkate alacaktir. Clnkl kisilerin davranislarini
etkileyen ve kisilerin uyum saglamaya calistigi degerler alani, bu degerlerin
olusturdugu cevre, kisilerin gercek diinyasini olusturur. insanlar etraflarinda
olup bitenleri iginde yasadiklari bu diinyaya gére degerlendirirler. Yapip etmele-
ri bu diinyanin iginde gergeklesir. Bu nedenle sosyal gerceklige iliskin her hangi
bir incelemede bu gergekligin kurumlarinin ve islevlerinin bicimsel goriintisiyle
yetinmek arastirmayi yizeysel kilacaktir. Esasen yapilmasi gereken bireylerin
yasamina etki eden kurumlar tarafindan empoze edilen ve algilanan, algilandigi
sekliyle icinde bulunulan sartlara gore anlamlandirilip hayata aktarilanin ne
oldugunu, bunun arkasindaki anlami kavramaktir. Baska bir ifadeyle belirtmek
gerekirse, sosyal eylemlerin arka planinda yer alan sosyal bir kurumun bitinay-
le anlasiimasi yalnizca bu kurumun bigimsel organizasyonunun soyut bir ince-
lemesiyle kendimizi sinirlayarak degil, toplumun cesitli ve farkh kesimlerinde
yasayan fertlerde ortaya ¢ikis biciminin ve s6z konusu fertlerin yasamlarindaki
etkilerinin incelenmesiyle miimkindir (Zijderveld, 1985: 40).

Toplumsal alanda gerceklestirilen bir eylemin 6zgirliik cercevesi ve bu si-
nirlar belirleyen kanuni ve sosyal yaptirimlar da s6z konusudur. Bir eylemin
gerceklesmesi ferdi cevreleyen diger sartlarla birlikte onun 6zgirligini belirle-
yen anayasa, kanun ve yonetmelikler oldugu gibi sosyal cevreden gelen baski ve
etkilesimler de s6z konusudur. Bazen kanuni ydénden mahzur olmamakla birlikte
toplumun degisik sebeplere bagli olarak olusan baskilarindan kaynaklanan bir
sinirlama séz konusu oldugu gibi, bazen de toplum agisindan mahzur olmadigi
halde kanuni yonden sinirlamalar s6z konusu olabilir. Toplumsal eylemin arasti-
rilmasinda bu hususlarin da dikkate alinmasi gerekecektir.

Toplumsal alan artik dnceki ¢aglarda oldugu gibi sadece i¢cinde bulunulan
toplumsal, siyasal, kiltiirel ortama gore degil uluslar arasi siyasal ve kiltiirel
sistemlerin, bu sistemleri yonlendiren aktorlerin etkisi ile de sekillenebilmekte-
dir. Kiresellesme sirecinin felsefi arka plani olarak niteleyebilecegimiz
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postmodern akimlarla sekillenen toplumsal olusumlari bu baglamda degerlen-
dirmek mimkunddr.

Toplumsal eylemlerin gerceklestirilmesinde ferdi biyolojik, fizyolojik ve psi-
kolojik durumlar toplumsal eylemim disa vurumu agisindan 6nem arz etmekte-
dir. Arastirmaci eylemin anlasilmasinda eylemi gergeklestirenin varolussal du-
rumlarini gérmezden geldigi takdirde yanlis sonuglara varabilir. Ayni toplumsal
bir eylem farkli biyolojik, fizyolojik ve psikolojik 6zelliklere sahip kisilerde 6ziin-
de olmasa da disavurumunda farkli sekillerde tezahiir edebilir. Bu tir farkhlikla-
rin biyolojik, fizyolojik ve psikolojik kokenlerini ayirt edebilmek ¢oziimlemeyi
kolaylastiracaktir.

Toplumsal eylemler ayni kaynaktan beslenseler de, ayni degerlere bagl ol-
salar da fiziki ve cografi satlar bunlarin farkh sekillerde tezahir etmelerine ne-
den olabilir. Bunun en belirgin 6rnekleri dini yapilanmalarda gorilir. Ornegin
fiziki ve cografi sartlar bir din ve medeniyet olarak islam’in tarih boyunca farkl
sekillerde tezahlir etmesine neden olmustur. Bu baglamda mezhepler arasinda
farklilasmalar oldugu gibi (Arabaci, 2005: 347-356) islam’in mimari sanatina
varincaya kadar degisik alanlarda bu farkliliklari tespit etmek mimkiinddr.

Sonug yerine

Toplumlar birbirleriyle iliskileri olsa da birbirlerinden farkl gergeklikler tize-
rine insa olmuslardir. Digerlerinden farkhlasan Tirk toplumunun toplumsal
gercekligine iliskin bilim, genel toplumbilim igcinde 6zellesmekte ve “Tirk top-
lumbilimi” olarak nitelenmektedir.

Toplumlarin gorece gergekliklerinin oldugu, Tirk toplumunun diger top-
lumlara gore gercekliligin farkl sekillerde tezahir ettigi hatta tarihin dikey bo-
yutlarinda bile farkhlastigi gerceginden hareketle kendine 6zgi toplumsal bir
kuraminin olmasi zorunlu goérinmektedir. Ancak tarihsel-sosyal eylemlerin an-
lasilmasinda tek bir toplum igin ya da bilinen bir toplumun her dénemi igin ge-
listirilen kuramlar her zaman tiimuyle gegerli olamamaktadir. Onlari gelistirmek
ve yeniden dizenlemek gerekir. Bunu yaparken, Turk toplumbiliminde kurama
iliskin bu zamana kadar yapilan aktarma ya da insa anlaminda olsun her tirlQ
cabay elestirel bir bakisla dikkate almak ve toplumsal eylemin belirleyicileri
basta olmak Uzere bu belirleyicilerin orgiledigi toplum yapisini ve degisim si-
reclerini de ihmal etmeksizin yeni bir kuram olusturmaliyiz.

Notlar
(*)  Prof. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: farabaci@yahoo.com

(1) Kendisine yoneltilen bir soruyu cevaben sdylenmis bu ifadeleri Merig’ten nakleden
(Arslantirk, 1995: 84).

(2) Ozellikle yontem 8nermeme konusunda getirilen elestiriler icin bkz. (Ergun, 1993: 65—
71).

(3) Her iki kuram iginde olusturulan farkli yaklasim bigimleri i¢in bkz. (Poloma, tarihsiz).
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(4) Bu kuramlarin yetersizlikleri i¢in bkz. (Ergun, 1982: 62vd).
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abstract

On the relationship between religion and identity. Religion interacts with
society as well as affects it and it is also affected from society and social facts.
Within this interaction, religion affects culture, arts, population, economy,
politics, daily life and religious ceremonies and sparetime activities. As a result,
religion contributes to shape the social identity. In addition to its influence on
the shape of social identity, it has a significant role in protecting the national
identity. On the other hand, religion is also affected from social facts and
therefore, many religious perceptions are shaped through the interaction with
society.
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Social identity, religion, culture, formation and conservation of identity.
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Giris

insanin dogustan sosyal bir varlik olduguyla ilgili pek ¢ok teori bulunmak-
tadir (ibn Haldun, 1990: 100). Birlikte yasama egilimi ve belki de zorunlulugu,
toplumsal yasami destekleyip, insan iliskilerini sekillendiren bir¢ok kurumun
varhigini gerekli kilmaktadir. iste din de, ilk sosyal yasamla birlikte toplum haya-
tinda var olmus ve toplumsal olanla derin etkilesimler gergeklestirmis temel
sosyal kurumlardan biridir. Toplumsal yasami saglayan ve kolaylastiran unsurlar
arasinda kan bagi, dil, kiltir, duygu ve yarar birlikteligi gibi unsurlar sayilabilir
(Kongar, 1995: 41-43). Bu unsurlar milletin taniminda da hemen farkedilecegi
Gzere milletlesmis toplumlar icin de gecerlidir (Demir ve Acar, 1993; Smith,
1994: 24vd; Krs. Giinay, 1986: 162).

insanlik tarihinin erken dénemlerinde dinin toplum yasaminda derin izleri
ve sosyal yasami sekillendirici etkileri olmustur. Sosyal degisimin biitin evrele-
rinde var olan din; pozitivistik akil ve sekiler algilar etrafinda sekillenen modern
donemlerde de, kutsala iliskin inang ve baghhgin yani sira, sosyo-kiiltiirel bir
motif olarak toplum yasaminda var olmaya devam etmistir (1).

ilk ddnemlerden itibaren insanin gesitli sekillerde iliski kurdugu kurumlar-
dan biri olan dinin, toplumsal yapinin sekillenmesinde de etkin bir tavir takin-
masi kaginilmazdir (Sezen, 1993: 73). Bu durum, onun, toplumun belki hemen
bltin etkinlik ve yasam alanlarini kusatarak kultirin sekillenmesinde derin bir
tesir glicinlin var oldugu gergegini de ortaya koyar. O halde din, milli kimligin
olusumunda ve milli birlikteligin temininde énemli bir unsur olarak ortaya gika-
bilmektedir (Komisyon, 1984: 143).

Bilinen ilk toplum yasamindan itibaren etkinligini hissettiren din (Eliade,
1990: 120), modern doénem toplumlarin sosyal, kiltirel ve hatta ekonomik
hayatinda da c¢ok genis etki sahalari bulmustur. Bu cercevede, her toplum din
algisini kendi kiiltir cevresinde sekillendirmis; onunla algilari ve diger kazanim-
lari etrafinda kendine 6zgi bir kimlik diinyasi insa etmistir. Toplumsal kimligi
ifade eden sosyo-kiltirel ve dini yapida, hemen biitlin sosyal kurumlarla etkile-
sim yasayan dinin derin motiflerinin bulunmasi kaginilmazdir (Goékalp, 1976:
32). Modern zamanlara kadar kiltiriin hemen bitiin alanlarinda gorilen dini
icerikli motifler, sekiilerlesmenin hemen biitlin sosyal dokular izerinde kendisi-
ni hissettirdigi modern toplumsal yapilar igerisinde de yine sosyo-kiltlrel ve
ekonomik yapiyla etkileserek toplumsal benlik icerisinde yerini almis olur
(Weber, 1997; Gokalp, 1976: 26). Bir baska ifadeyle; milli ayirrmin en belirgin
ozelliklerinden biri olan kiltirin sekillenmesinde dinin de 6nemli bir yerinin
oldugunu belirtmek gerekir. Bu nedenle, bir milletin 6zgin kimliginde 6nemli
yer tutan edebiyat, sanat, hukuk, felsefe, ahlak, duyus ve deger yargilar gibi
toplumsal unsurlarin hemen hepsinde dinin izleri vardir (Begovig, 1994: 74-75;
Glngor, 2007: 81). Birgok bliylk edebiyat yapiti dini icerikli oldugu gibi, dini
ozellikli birgcok mimari sanat saheserinin de bulundugunu belirtmek gerekir. Tag
Mahal, Ayasofya veya Selimiye Camii hep bu tirden eserlerdir. Buradan hare-
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ketle dinin, ge¢misten glinimiize milletlerin sosyal, kiltirel ve ekonomik ya-
samlarinda etki tonu ve icerigi degismekle birlikte hemen her dénemde bir
etkisinin oldugunu sdylemek mimkindir (Komisyon, 1985: 92).

Toplumsal duyus, dislinis ve davranislarla etkilesen din; ayni zamanda,
kendisi de toplumsal olandan etkilenerek toplumsal dokuya uygun bir icerik ve
form kazanir (Begovig, 1994: 274-275). Dinin toplumsal olanla etkilesmesi, onun
genel inang dinyasi icerisinde birgok toplumsal farkhlklarinin ve zenginlikleri-
nin de ortaya ¢ikmasini saglar. Bu durum, gocer Tirk Mislimanhgi seklinde
olusan Alevilik 6rneginde veya islam’in degisen dénem ve topluma gére zengin-
lesen din bilgisi, dini mekan ve ritliel zenginlikleriyle anlasilir kilinabilir. Boylece,
bir yandan dine ait medeniyet dlinyasinin olusumu gergeklesirken (Turan, 1994:
70); diger taraftan din ile toplumsal olanin etkilesimiyle ayri bir toplumsal 6z-
glnlik ortaya ¢ikmaktadir. Bir inang, duyus, dislinis, davranis ve ritlieller din-
yasi olan din de, bu toplumsal kimligin 6zgilinleserek belirmesinde 6nemli bir
yvere sahip olmaktadir. Dinle etkileserek kiltiirel olusumlarini gergeklestiren
toplumlar ayni zamanda inanglarina ait bir medeniyet diinyasinin kurulmasina
da katkida bulunurlar. Bu duruma Misliiman olan Turklerin hayatindaki degis-
meye paralel olarak islam diinyasinda yasanan degisme ve gelismeler acik bir
orneklik teskil etmektedir. Tirklerin islam’in yayilmasina, kurumsallasarak ge-
lismesine ve birgok kurumsal ve kiiltirel icerikle birlikte zenginlesmesine yaptigi
blylk katkilar bilinmektedir (Ates, 1994: 106; Kafesoglu, 1991: 364; Yazicl,
2004). Burada, iletisim ve ulasim aginin hemen bitin kireyi saracak bir sekilde
genisleyip zenginlesmesinin toplumsal iletisim ve etkilesimi de 6dnceki dénemle-
re nazaran son derece artirdigi; fakat bu durumun, toplumsal olanin 6zgiin
icerikle zenginlesmeye devam ettigi gercegini ortadan kaldirmadigi gérilmek-
tedir (Glrsoy, 2007: 89-90).

Toplumsal doku ile yogun bir etkilesim yasayan din, toplumun sanat, mi-
mari, siyaset, ekonomi, kiltiir ve bos zaman degerlendirmesine kadar hemen
her alanina etki ederek toplumsal kimligin olusumunda ve gelisiminde yer al-
maya devam eder. Ayrica birer dini ritliel mekanlari olan ibadethaneler inanan-
lari bir araya toplamanin yani sira bir birliktelik bilinci ve toplumsal yakinlasma
saglayarak toplumsal kimligin muhafazasinda énemli bir rol Ustlenir. Ayni sekil-
de din gorevlileri de; dini 6greti, bilgi ve pratikleri din mensuplarina aktarirken
bircok toplumsal duyus ve degeri bireylere aktararak ulusal kimligin sirekli
kiinmasinda 6nemli fonksiyonlar Ustlenmis olurlar (2).

Din, toplumsal kiiltlr icerisinde yer bulan dini ritiel ve torenlerin etkisiyle
de ulusal kimligin muhafazasinda 6nemli islevler gergeklestirir. Sovyet déne-
minde yogun olarak uygulanan kimliklerden arindirma ve eritme politikalari
karsisinda; dini bayramlar, evlilik, dogum veya cenaze merasimleri, kabir ziya-
retleri ve bir¢ok vesile ile yapilan dualar gibi daha pek ¢ok kultlr icerisine yer-
lesmis ve milli-dini toplumsal aliskanlik haline gelmis dini unsurun Orta Asya
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Tirk toplumlarinin milli kimliginin korunmasinda yerine getirdigi misyon bilin-
mektedir (Monteil, 1992: 200; D’encausse, 1992: 76-77).

Milli icerikli bilgilerin dini soyleyis ve telkinlerde kullaniimasi yoluyla da
toplumsal birikimlerin ve ulusal bilincin kusaklara aktariimasi saglanir. Bu gerge-
vede, bircok énemli tarihi olay veya onder sahsiyet dini-milli bir unsur olarak
dini anlatimda yerini alir. Tarihi bir diyaloga sahip olan din-millet hayatinda dini
birgok unsurun milli gelenek ve goreneklere naksolunmasiyla dini-milli bir 6z-
gunlik ortaya cikar ki, bu durum dini propagandada milli motiflerin kullaniima-
sina yol agar. Ayrica, dini inancin baskiya maruz kaldigi dénemlerde birgok dini
degerin milli geleneklerde yasiyor olmasi dini faaliyetlere tarihsel bir bagimlilik
kazandirir. Burada dini olanla toplumsal olan 6zdeslestirilerek sunulur. Yine
burada da din, ulusal biling ve kimligin canh tutulmasinda énemli bir unsur ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir (Wach, 1995: 208; D’encausse, 1992: 52-53).

Din ile milli olusumlarin i ice gegctigi ve ulusal kimligin dinin belirleniminde
oldugu durumlarda dini ve milli unsurlar ayni seyi ifade eder (Wach, 1995: 131).
Yahudilik ile israil ogullari arasinda yasanan dini ve milli kimligin birlikteligi/ic
iceligi bu durumun tipik 6rneklerinden biridir. Ginimizde milli bir din haline
gelmis olan Yahudilik, israil toplumunun hemen biitiin duygu, diisiince ve ya-
sam alanina niifuz ederek toplumun sekillenmesinde kendisine derin tesir saha-
lari bulmustur (Mensching, 1994: 34; Wach, 1995: 32). Boylece din, toplum-
sal/ulusal kimligin olusumunda ¢ok 6nemli bir yere ve isleve sahip olabilmekte-
dir. Din ile toplum arasinda gorilen bu glicli gegiskenlik hali kutsal bir birliktelik
karakterine burlinerek (Mensching, 1994: 31), tarihin gesitli dénemlerinde sa-
vas, surgiin gibi nedenlerle diinyanin dort bir yanina dagilan Yahudilerin asirlar
siiren fasilalardan sonra “Arz-1 Mev’ud” denilen ve israil ogullarina Tanri tara-
findan vaad edildigi diisiinilen kutsal topraklarda israil Devleti catisi altinda
toplanmalarinda oldukg¢a yapici bir rol oynamistir. Béylece toplumsal kimligi
belirleyen milli din; ayni zamanda, dagilma dénemlerinde ulusal benlik ve bilin-
cin canli kalmasini ve inananlarin blyiik ideal etrafinda bitiinlesmelerini sagla-
mistir.

Dini 6greti ve algilar; toplumlarin nifus ve ¢ogalma algilarina, insan iliskile-
rine, egitim tutumlarindan hukuksal yapilarina kadar toplumun daha birgok
alanina etki edebilir (Oztiirk, 1994: 106). Ornegin; islam’in, niifus artisina karsi
gorece pozitif bir tutum ortaya koymasi ile hemen biitiin islam ulkelerindeki
yuksek nifus artisi arasinda bir paralellik gorilebilmektedir. Elbette burada,
islam diinyasinda gézlemlenen niifus artis hizinda egitim ve ekonomik faktérler
basta olmak lzere daha bir¢ok unsurun etkili oldugunu belirtmek gerekir. Yine,
daha sekiler bir karaktere sahip olan Protestan bolgelere nazaran Katolik bol-
gelerde daha yiksek bir nifus artisinin olmasi (Timertekin, 1984: 102-105) da
dinin toplumsal algilar izerindeki etkisine bir baska 6rnek olabilir. Bu iliski, top-
lumdan topluma yogunluk ve igerik farki gosterse de, din-toplum iligkisinin daha
bircok baska alanlarda da var olmasi durumunu degistirmez. Béylece din, bu tir
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iliski tarzlariyla da toplumsal yasami etkileyerek ulusal kimligin ve yapinin sekil-
lenmesine etki etmis olur.

Din-toplum iligkilerinin yogunlugu ve dinin toplumsal kimligin olusumunda
ve muhafazasinda oynadigi etkin role ragmen, dinin zaman zaman ulusal kimlik-
te biling ¢oziilmelerine de yol agabilecegini belirtmek gerekir. Evrensel dinler,
ozellikle toplumsal dinamizmin kayboldugu dénemlerde, kimlik ve bilinci yiki-
ci/¢6zlict bir unsur olarak ortaya cikabilir. Tarihte birgok milletin dinsel etkilerin
de yardimiyla kimlik kaybina ugrayarak tarih sahnesinden silindigi ya da yapi ve
form degistirerek varligini sirdiirdiiga bilinmektedir ki, Bulgar, Pegenek ve Ku-
man Tirklerinin Hiristiyanlasarak Slavlasmasi bu duruma tipik érneklik olustu-
rabilecek niteliktedir (Komisyon, 1985: 92-93).

Notlar
(*) Dog. Dr., Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: sahingursoy@yahoo.com
(**) Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: ihsancapcioglu@yahoo.com

(1) Modern toplumlarin sekiler dokusu igerisinde din-birey ve toplum iliskileriyle ilgili
aciklayici bir ¢alisma igin bkz. Zuckerman, 2005: 223-229.

(2) Din-kimlik iliskisi ile dini mekan ve din gorevlilerinin milli kimligin korunmasinda oyna-
digi role iliskin olarak bkz. Tosun, 1993.

Kaynaklar

Ates, T., Osmanl Toplumunun Siyasal Yapisi, Ankara, 1994.

Begovi, i., Dogu ile Bati Arasinda fslam, gev. Salih Saban, istanbul, 1994.

D’encausse, H. C., Sovyetlerde Miisliimanlar, gev. Adnan Teksen, istanbul, 1992.

Demir, O. ve M. Acar, ‘Millet’ maddesi, Sosyal Bilimler SézIiigii, istanbul, 1993.

Eliade, M., Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin, Ankara, 1990.

Gékalp, Z., Tirklesmek islamlasmak Muassirlasmak, istanbul, 1976.

Giinay, U., Din Sosyolojisi Dersleri, Kayseri, 1986.

Gungdr, 0., Araf'taki Kimlik: Alevilik/Bektasilik, Ankara, 2007.

Girsoy, S., “Kiiresellesme Ulus-Devlet ve Din”, S. Giirsoy ve i. Capcioglu (eds.), Kiiresellesme,
Ulus-Devlet ve Din, Ankara, 2007.

Haldun, i., Mukaddime, gev. Kadiri Ugan, istanbul, 1990, C. 1.

Kafesoglu, i., Tiirk Milli Kiiltiiri, istanbul, 1991.

Komisyon, Milli Kiiltiir, Ankara, 1984.

Komisyon, Tiirk Milli Biitiinliigii i¢erisinde Dogu Anadolu, Ankara, 1985.

Kongar, E., Toplumsal Dedisme Kuramlari, istanbul, 1995.

Mensching, G., Dini Sosyoloji, gev. Mehmet Aydin, Konya, 1994.

Monteil, V., Sovyet Miisliimanlari, gev. Mete Camdereli, istanbul, 1992.

Oztiirk, O., Osmanli Hukuk Tarihinde Mecelle, istanbul, 1973.

Sezen, Y., Sosyoloji A¢isindan Din, istanbul, 1993.

Smith, A. D., Milli Kimlik, Cev. B. S. Sener, istanbul, 1994.

Toktamis A., Osmanli Toplumunun Siyasal Yapisi, Ankara, 1994.

Tosun, C., Din ve Kimlik, Ankara, 1993.

Turan, O., Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, istanbul, 1994, C. 1.

Tumertekin, E., Beseri Cografya, istanbul, 1984.

Wach, J., Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay, istanbul, 1995.



120 Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3

Weber, M., Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, ¢cev. Zeynep Aruoba, Ankara, 1997.

Yazicl, N., ilk Tiirk-isldm Devletleri Tarihi, Ankara, 2004.

Zuckerman, P., “Sekilerlesme: Avrupa: Evet, Amerika: Hayir. Sekilerlesme Neden Avrupa’da
Ortaya Cikti da Amerika Birlesik Devletlerinde Ortaya GCikmadi? Teoriler ve Arastirma-
lar Uzerine Bir inceleme”, cev. Sahin Giirsoy, AUIFD, C. 46/1 (2005): 223-229.



D Toplum
E Bilimleri
Dergisi

Adil CIFTCI®

BILGi SOSYOLOJISI VE/ILE
KELAM’I YENIDEN KURMAK

abstract

Sociology of knowledge and re-construction of theology. Main aim of the
essay to establish a close relationship between Social Sciences, particularly
Sociology of Knowledge, and Theology (Kalam). In realising the aim the argued
connection between Theology and Philosophy of Social Sciences will be
discussed too. In the process, re-construction of Kalam is going to be subject of
inquiry and ways of doing this shall be examined.

key words

Theology, sociology of knowledge, philosophy of social sciences, ontology,
epistemology, human nature, re-construction.

© Toplum Bilimleri  Ocak-Haziran 2006-2009 » 1-3: 121-139



122 Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3

Bilgi Sosyolojisi ve/ile Kelam'1 Yeniden Kurmak

Bu calisma; Bilgi Sosyolojisi ve islam Arastirmalari adli kitabimizin ana tezi
olan; ‘dint ilimler’in (1) “bilim felsefesi” ve “sosyal bilimler felsefesi”ndeki “on-
toloji”, “epistemoloji”, “insan dogasi” ve “yontem” tartismalarindan ve bunlara
dair varsayimlarindan uzak kalamayacagi tezine dayanmaktadir. Bunun Uzerin-

den, onlarin bilimlerin bir taraflarinda yer almalari gerektigini ileri sirmekteyiz.

ilk anda istisna tutulabilir géziiken Kelam ilmi, tam aksine, bundan hi¢ uzak
duramaz diye distinlyoruz. Calismanin bir maksadi bunun gerekgelerini gos-
termeye ¢abalamaktir.

Diger maksat, “bilgi sosyolojisi”’nin esas alacagimiz tarifinin ve goérevinin
Keldmcilar tarafindan da esas alinarak “Kelam’i yeniden distinmelerini” éner-
mek; gerekgesini ve “yeniden kurma”nin yontemini anlatmaya gayret sarf et-
mektir.

ilk iki bashk ikinci maksat ile ilgilenecektir. Birinci maksadin acilimi ve ge-
rekcesi diger li¢ baslkta serdedilecektir. Bunlar Gzerinden “Kelam’in yeniden
kurulusu” meselesine yine doniilecek, son iki ta bundan sz edilecektir. Deger-
lendirme ve Sonug ilave bazi tahlillere de girmis olabilecektir.

I. Kelam'1 Yeniden Diistinmek: Gerekge
“Kelam’i yeniden dislinmek” (2) ifadesini birka¢ anlamda kullaniyoruz. (1)

Eger Kelam ilmi “ilahi Kelam/Kur’an” iistiine kelime etmek ise, bu kelime etme-
nin yontemini yeniden distinmelidir. (1) Kelime etmenin yontemini yeniden
disiinerek saglam bir uslle varinca, “Kelam/Kur’an”1 yeniden dusinmeli. (i)
“Kelam/Kur’'an”1 yeniden dustinerek ve disiniince de Kelam’i yeniden diistiniip
yeniden kurmalidir.

Kelam’t ve “Keldam”1 (3) yeniden dislinmenin “bilgi sosyolojik” gerekcesi
Ozetle alttaki paragraflarla sunulabilir.

“Din”in ona dayanarak disiinsel temellerini koyma ve savunma iddiasiyla
kurulan Kelam, “Kelam” dan kopmusluk ve insanlari koparmighk manzarasi
sergilemektedir. Bunun nedeni bugiiniin diinyasindan kopmuslugudur. Halbuki
o, diinya yani zamaninda mevcut sartlar, fikirler, inanglar, bilgiler vs ile Ke-
ldm/Kur’an arasinda, onlari onaylama, reddetme yahut degistirerek blinyeye
alma bakimindan baglanti tesis etme ve bdylece “din”in esaslarini (akaid) insa
ve midafaa amaciyla kurulmustu. “Diniin diinyasi”nda yaptigl, “diin”e yaptig
bu isi; “bugliniin diinyasi”nda, “bugline” de yapmak zorundadir ve yapamadi-
gindan dolay! da Kur’an’dan kopuvermistir.

Kelam hem bilimsel gelismelerin, hem toplumsal degismelerin meydana ¢iI-
kardig1 yeni durumlar ile Kur’an arasinda baglanti kuramadigi icin, “din”den de
ayri dismdstir. “Bilgi-din sosyolojisi” diliyle séylersek; “din” insanlarin fiziksel
ve toplumsal diinyayi anlama, onlardaki tekil unsurlari “askin” ile irtibatlandirip
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yorumlama ve boylece de bireysel ve toplumsal hayati bir “dislinsel diizen”e
sokma islevi gorecekse; geleneksel Kelam’in ortaya koydugu akideler glinimiiz-
de bunu yapabilmekten, boylece de “din”den uzak dismistiir. Halbuki o, ge¢-
misteki zamanlarin ve mekanlarin degismeleri ve fiili durumlari ile Tanri arasin-
daki irtibat bakimindan Kelam/Kur’an’i anlama ve anlamli bir “din(sel dinya)”
kurma gayreti idi. “Kelam ilmi” tabirindeki “ilm” sodzcigli tam da bu
irtibatlandirma ve anlama etkinligini ifade etse gerektir.

O, elbette, her yeni bilimsel bilginin veya toplumsal ibdanin pesinden ko-
susturamaz. Boyle bir ¢cabaya hem de alelacele girenlerde karsilastigimiz, “Bu
zaten Kur'an’da vardi” soyleminin Tanri'yi teorilerin ve bulgularin pesinden
kosturmadaki, ‘bayaligini’ demesek de, naifligini herkesten ¢ok bir Kelamci fark
edebilir ve buna karsi ¢ikar. Mamafih, birtakim gelisme ve degismelerden ta-
mamen bagimsizca, sirf metin analizine dayanan, Ustelik bunu da pek becere-
meyebilen bir Kelam ilmi ne kendi varligini siirdiirebilir; ne de, ana gorevi olarak
bicilen, dinin varligini stirdiirebilir. “Din”i kendi basina veya kendinde varlik gibi
gorenler, bazi ayetlere de atifta bulunarak, bunu kabul etmeyebilirler. Fakat,
“din”in varlik gerekgesi olan insanlara bir “din”in artik anlamsiz; halihazir hayat
ve diinya ile ilgisiz alakasiz gelmesi halinde o din’e ne olacagini da disiinmeliler
bu kabull tahkimden evvel.

Kelam’i ve “Kelam”1 yeniden diisinmenin gerekgesini, o sefer “bilim felse-
fesi” ve “sosyal bilimler felsefesi” lizerinden, gostermeye baska alt baslikta
donecegiz. Gelen alt baslik, yeniden diisinmenin yonteminin ana hatlarini arza
matuftur. Kelém ilmi insan bilimlerinden ve insandan uzak durmayacaksa,
Metn’i anlama yontemi agisindan bazi sartlari yerine getirmelidir. Fakat buna
goturen gerekgeler daha 6nemlidir ve bu ylizden basa aldik. Clinkl, gerekce
kabul edilmeyecekse, yeni bir ydnteme de ihtiyag hissedilmeyecektir.

[1. Kelam’1 Yeniden Diisiinmek: Yontem

Bilgi Sosyolojisi ve islam Arastirmalari isimli arastirmamizin bizde uyandir-
digi algilardan biri; Tasavvuf’'un metodu ile Hukuk ve Keldam’in metodu arasinda
temel farkin; dncekinin “s6zcl”, sonrakinin “yazic1” oldugu idi.

Bunun Hermeneutik’te tartisilan ama burada alabildigince kisa deginece-
gimiz bir soru(n) ile yakin baglantisi olmali: “S6z” ma, “yazi” mi?

“YazI”yi esas alanlarin, bunu, “yazi”nin baglamsiz olarak 6zerk bir dil, bir
ozerk sdylem kurmusluguna veya kurma yetenegine dayandirdiklari séylenebi-
lir. “Yazili soylem” yazarindan ve yazarin tarihsel kosullardaki niyetinden en
azindan o anki fizikselligi bakimindan ayri tutulabileceginden, “konusma” veya
“karsilikll konusma” durumunun (ikisine de “s6z” dersek, “s6z”(in) aksine o,
soru sorulamayan, sorgulanamayan bir sdylem kabul ediliyor gérinmektedir
(Hirsch, 1977: 21-23, 26).
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Evet “kitap/yazi” bir kaynagin, kitabi gercekten ve aslinda “soyleyen”in ifa-
delerini aktarmaktadir. Erisilebilir yani hayatta ise eger, “séyleyen”e sorular
veya sorgulamalar yoneltilebilir ve “niyet”e ulasilabilir. Fakat bu mimkin degil-
se, hicbir kitapta/yazida yalnizca kitap/yazi araciligiyla soyleyene, “sdyleyenin
niyeti”ne erisilemez. Erisilmesi gerekmez de. Bu nedenle, bir metin veya lafiz
(kisaca, “yazl”); séyleyenin niyetlerine gonderme yapmakla; yazarin maksatlar
dinyasina irca etmekle c¢lritilemez. Boyle bir metinci (lafizci, yazici) tutum,
geleneksel Hukuk ve Kelam’dan asina oldugumuz bir sonuca varmamizi bekler
bizden: “Kitapta bu yazil” demek, “bu gercektir” demektir. Clinkii “metin (ya-
z1)”, dogasi geregi, dikkafali ve inatgidir (Ong, 1995: 97-98) (4).

Yukaridaki kisa tartismayla gelmek istedigimiz; Keldamcinin (mitekellim),
“metinci/yazici” bir tutumla, varlik ve bilgiyi “Kelam”da “iste-orada-var” ad-
detmesi, kendisine disenin sadece onu “tespit/bulma”dan ibaret oldugunu
distinmesidir.

“Dlstinmesidir” s6zcluglinl gayet bilingli istihdam ettik. Clinkd, bilgi sosyo-
lojisi gozlyle bakarsak, bunu sirf “disiinmekle” kalmis gézilkmektedir ¢okluk:
aslinda pek de nesnel “metinsel tespit” pesinde kosmamis, mevcut bazi tarihsel
pesin hikimleri “Kur’an’a/Metn’e tespit ettirme” gayretine girmis epeyce ko-
nuda. Baska soyleyisle; Kur’an’dan kendisine gelmek vyerine, kendisinden
Kur’an’a gitmistir. Ama geleneksel Kelamci boyle bir keyfiyeti itiraf etmez, bila-
kis tamamen Metn’e dayandigini sdyler. Ote yandan; ozellikle bazi konularda
veya kavramlarda gercekten “metinsel tespit” yapildigl ve tam da bu ylzden
sikinti dogdugu da soylenebilir.

Diger bir ifade bigimiyle; sirf “metinsel (yazisal) tespit” bile alisildik sorunla-
rini Kelamcinin ¢ahsmalarinda da gostermektedir. Metin ¢oziimlemelerinde
“anlam/bilgi butlne aittir” ilkesine riayet edilmeyisi blyik sorunlar gikarmak-
tadir. Mesela, en basit 6rnekle, “evrenin yaratilisi” (“kozmogoni”) meselesini
izahta apacik sikintilara dugar kalinmistir. ilgili ayetlerdeki sayisal geliski, biitiin-
sel anlam ve anlama ilkesi uygulanarak, 6rnegin “yaratmak Allah’in vaktini al-
maz” demekle ¢oziilebilecekken; glin sayisi farkliligina dikkat kesilinmedigi gibi,
“glin” ile neyin kastedildiginin kili kirk yaran tahlilleri yapiimistir.

Onemli olmakla birlikte pek az kimse Kozmogoni’ye ilgi duyabileceginden
bu bir yana; “nihai mana bitlne aittir” ilkesi en fazla kader, kudret, irade, insan
hiirriyeti, mucize, sefaat ve diger konularda gézden kagirilmistir. Halbuki insan-
lari toplumsal yasamlarinda ve bireysel varoluslarinda hayati ehemmiyeti haiz
birer konu niteligiyle asil ilgilendiren ve anlamli bir diinya kurmada veya diinya-
ya anlam vermede en 6nemliler de bunlardir. “Bize disen tek is Kur’an’in keli-
melerini ¢dzlp orada zaten mevcut olan bilgiyi ¢ikarmaktir” denmesine rag-
men; “kelime ¢d6zimlemesi”nin ifadeleri parga parca almayip anlamsal tutarlilik
icerisinde ¢oziimleme oldugu gozden irak tutuldugundan; bunlarin en muhte-
mel manalari tespit ve teshis edilememistir.
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Boylece, “nesnel bilgi”nin yani bizim 6znel zihinlerimize bagh olmayip Al-
lah’a ait bilginin “nesneci, orada-varci tutum”la bulunabilecegi distnulirken ve
bu dislince iyi uygulanirsa pek de sakincasi yokken; kot uygulanmis, “varhk”
tekil ayetlere baglanmistir: “sayilar-orada-var”, “determinizm-orada-var” ve
digerleri “orada-var.”

Halbuki, seksiz stiphesiz gordiglimizi kabul ettigimiz, yani ‘olgusal’ gori-
nen ‘seyler’ aslinda “iste-orada-degildirler” belki de. Bu, onlarin Metin’de veya
metinlerde kelimeler/gizgiler (yazi) olarak mevcutlugunu inkar degildir. Ama
bltlnsel anlamdan hareketle ve bitinin anlamina varmak igin yaklasilirsa,
onlarin bir kismi yéntemsel maksatla susturulabilir, ayrag icerisine alinabilir.

Kozmogoni 6rnegini buraya tasirsak sunu séylemek olanakli. Bir ayette ya-
ratis stresinin “alti glin”, digerinde, dikkatli toplandiginda “sekiz glin” olmakligi
yazili gergektir. Fakat gin sayisi gosteren lafizlar fenomenolojik askiya alinip
“nihai anlam” aranir ve “anlam bitine aittir” ilkesi kullanilirsa, konu ile ilgili
diger ayetler hesaba katilmakla kalinmaz, ilk anda ilgisiz gériinen ayetler ile de
baglanti kurulup bir “genel/asil anlam (maksat vs)” cikarilir. Bu genel anlami
bazen tek ayet verebilir. Simdiki konuda, mesela “Ol der, olur” ayeti bu nitelik-
tedir. Boylece, “yaratmanin Allah’in vaktini alamayacagl” anlamina varilabilir ve
saylilar belki tamamen “anlamsal askiya” alinir, lafzen (kelime, yazi olarak) orada
duruverseler de.

Diyelim insan davranislarinin 6nceden belirlendigi (“kader”) fikri Metin’de
—Kur’an ve Hadis'te— “kelime-olarak-var” gozikebilir. Ancak, metnin timinin
lafizlari ve nihayet “zihni” ¢6zUllp “insanin Allah tarafindan hiir yaratildigi” da
cikarilirsa, o “kelimeler” ile bu “kelimeler”i uzlastirmak gerekecektir. Biitlin
¢abalara ragmen uzlasma meydana getirilemiyorsa bir tir “agirlikli tercih” yapi-
labilir Kur’an’in umumi diinya gorisiine gore. Bunda sakinca bulunmadigi gibi,
Metn’e pesin hiikiim tasimak da sayllmaz. Sahsimizin dahil oldugu bilgi sosyolo-
jik yaklagimin gikarsadigi “Kur’an’in umumi diinya goriisi” dayanakli tercihi,
basat varsayimlari geregi, “insanin 6zgiir oldugu” tarafindadir (5).

Simdiye kadarki iki basligin Kelam’i ve “Kelam”1 yeniden dislinmenin “bilgi
sosyolojik” gerekgesinin ve ydonteminin ana hatlarini arza matuf oldugunu, ge-
rekceye baska baslikta yine donecegimizi sdylemistik. Bahsettigimiz baslik asa-
gidadir ve Giris basindaki su ifadelere yaslanarak doniisi yapacaktir: Bu ¢alisma;
‘dint ilimler’in “bilim felsefesi” ve “sosyal bilimler felsefesi”’ndeki “ontoloji”,
“epistemoloji”, “insan dogasi” ve “yontem” tartismalarindan ve bunlara dair
varsayimlarindan uzak kalamayacagi tezine dayanmaktadir. Bunun {zerinden,
onlarin sosyal bilimlerin bir taraflarinda yer almalar gerektigini ileri stirmekte-
yiz. ilk anda istisna tutulabilir géziiken Kelam ilmi, tam aksine, bundan hig¢ uzak
duramaz diye diisiiniyoruz. Calismanin bir maksadi bunun gerekgelerini gos-
termeye ¢abalamaktir.
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Baska tirli dersek; simdiki gerekge dncelikle bu “uzak duramazlik” Gzerin-
den anlatilan bir “yeniden kurma” gerekgesi olacaktir.

I1I. Kelam'n Islevi ve Yeniden Kurulusu

Kelédm ilmi’'nin metodolojik tartismalardan ve sosyal bilimlerden uzak tu-
tulmamasi ve yakin tutulmakla yeniden kurulmasi en az iki gerekgeyledir.

Birinci gerekge onun islevi ile alakaliyken; ikincisi yeniden kurulusunda sos-
yal bilimlerden faydalanmasi ile aldkalidir. Baska soyleyisle; birincisi sosyal bi-
limler felsefesindeki temel tartismalarla, ikincisi sosyal bilimlerin kendiyle ilgili-
dir.

SBF eserlerinde tartigilan, karsilastirmalari yapilan bazi paradigmalarin ze-
mininde yatan ontolojik, epistemolojik ve insan dogasina dair bitiin temel var-
sayimlar belki asla tamamiyla kanitlanamayip (6) sirf “teorik kabul” kalabilecek-
lerinden fakat inceleme ve arastirmalarda kullanilan yontemler agisindan zarari
olduklarindan; varsayimlari felsefi tartismalar yerine dogrudan dinsel metinlere
dayandirmada sakinca gérmeyecek bir sosyal bilimciye bile Teoloji/Kelam vere-
bilir onlari. Diger soyleyisle; sosyal bilimler felsefesinin insan bilimlerinde yerine
getirdigi islevin bir kismini hem sosyal bilimler, hem dinf ilimlerde Kelam yukle-
nebilir isteyenler icin. (Bunun suistimallere agik oldugunun farkindayiz, ama
Ustlinde durmayacagiz).

Zaten, Kelam eserlerine soyle goz ucuyla bakip ilgilendigi meseleler ile bi-
lim felsefesi ve sosyal bilimler felsefesi baglaminda ilgilenilenler karsilastirildi-
ginda aralarinda epeyce ortiisme goriilecektir (7).

Bundan o6tirid; toplumsal bilimlerin ana kabullerini Felsefe verirken, ‘dini
ilimler’in kabullerini Kelam veriyordu denilebilir. Bu islevi zamanla unutulmus
ise de, Gelenek’te ona ‘ilimler kraligesi’ gdzlyle bakilmasi bundan olsa gerektir.
“Fikh” terimini burada “ilim” anlarsak; Kelam Fikhu’l-Ekber'di (8); yani “ilimler
Basl, Bag ilim” idi (9).

Ne var ki, ‘dini ilimler’ ile degil de sosyal bilimsel yaklasimlara kuramsal
temel saglama iliskisinden bahsedeceksek birden fazla Keldam’dan s6z etmek
durumundayiz ki; onu yeniden kurmanin ilave gerekgesi de boyle aciga cikar.
Mesela, “Geleneksel Kelam Ogretisi” benimseniyorsa, ontolojik, insan dogasi,
epistemolojik ve yontemsel tim ana varsayimlariyla “pozitivist (agiklamaci)
yaklasim” daha uygundur. Ama eger bir nevi “Modern Kelam{ Ogreti”ye yaslani-
liyorsa (10), yukaridakilere iliskin ana varsayimlariyla “idealist (anlamaci) yakla-
sim” (11) daha uygun (12). Kisacasl, isteniyorsa, her iki halde de Kelam ilmi
olabilir temel kabulleri verecek saha. Bununla birlikte, “temel varsayimlar” kok-
IU bicimde ayrisacaktir son sayfalarda gorilecegi lizre.

Kelam ilmi’nin sosyal bilimler felsefesindeki tartismalardan ve sosyal bilim-
lerden uzak duramayacagina dair birinci gerekge, Ustte anlattigimiz gibi, onun
“islevi” ile alakali iken; ikinci gerekce onun “doga bilimleri” ve “insan bilimleri”
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ile irtibatinin kopartilamayacagi ile alakalidir. Ve bu da bizi yine, onun “yeniden
kurulus” gerekcesine gotirir. Gelecek iki baslik bunlari isleyecektir. Bu arada:

“Sosyal bilimler neyse de, doga bilimleri nereden ¢ikti simdi, denilebilir.
Bunun cevabinin bir kismi SBF'nin kapsami ile, diger kismi Kelam’in kapsami ile
ilgilidir. Herhangi bir SBF eserine baktigimizda mutlaka “doga” ve “doga bilimle-
ri” odakli yiginla ¢c6ziimlemeyle karsilasiriz. Herhangi bir Kelam kuramina bakti-
gimizda da “doga”nin ve onun hakkinda “bilgimiz”in en énemli konulardan
oldugu gorilar (13). Bu nedenle, doga bilimlerindeki gelismelerden ve degisme-
lerden habersiz bir Kelam olasi ve yeniden kurulmasi olanakli degildir.

Doga bilimleri ile Kelam arasinda baglantinin zorunlulugunu siradaki baslik-
ta anlatmaya calisacagiz. Buna Nasil Bir Sosyal Bilim, ve Anlayici Yaklasim adli
eserlerimizde uzunca Ustinde durdugumuz “doga bilimleri ile sosyal bilimler”
iliskisinin ve zorunlulugunun gerekgesini kisaca hatirlatarak baslamak uygun
disecektir.

ilk gerekcesi; sosyal bilimlerdeki “pozitivist yaklasim”in “klasik fizik”e da-
yanmasidir. Onun ontolojisine, epistemolojisine ve insan dogasi anlayisina
oturmakta ve bunlara gore metodoloji olusturmaktadir. Kisacasi; “pozitivist
yaklasim”dan bahsetmek, “klasik fizik”e génderimle bahsetmektir. ikincisi; “ye-
ni fizik”ten bahsedip onun varlik, bilgi ve insan kuramini ve bunlara dayanabile-
cek metodolojisini zemine yerlestirdigimizde, “pozitivist sosyal bilim”den s6z
etmek neredeyse olanaksiz hale gelir. Bilhassa Kaos Fizigi’'ne dayanan bir sosyal
bilim kesinlikle pozitivist olamaz. Ugiinciisi; bu fizik ile ilgili eserlerin giris kismi-
na baktigimizda bile su tir ifadelere rastlayabiliriz: Bu fizik her ne kadar klasik
fizige (Galileo-Newton fizigine) muhalifse de, bilimsel kesiflerin blyik bolimi
hala onun temel varsayimlarindan hareketle yapilmaktadir. Bu, klasik fizigin bir
yana ve tamamen atilamamasi demektir. “Anlamaci/anti-pozitivist” da olsa,
sosyal bilimsel yaklasimlarin bir tiir ‘genel’den ve yine bir tiir ‘nedensellik’ten
vazgecememesi bundan da olsa gerektir.

Simdi bunlari “Kelam ve doga bilimleri iliskisi” icerisinde fakat biraz farkli
bir cercevede ele alirsak asagidakiler soylenebilir.

[V. Doga Bilimleri ve Kelam

Ginlimizde Evren hakkindaki, en umumi manalariyla, “ontoloji” ve “koz-
moloji” buyuk 6lguide “klasik fizik” ¢ikishdir. Teoloji/Keldm bunu yok sayamaz.
Kelam’in ontolojisi ve kozmolojisi onunla ¢ok fazla gelisemez. Aksi taktirde gii-
nlimuzin egemen Evren telakkisi ile iliskisini yitirir. Kelam’in ana vazifelerinden
biri Tanri ile baglanti agisindan varliklar diinyasi Ustiine kelam etmek ise, Ev-
ren’e dair egemen paradigmayi goz oniinde tutmamak Tanri'yi yitirmek ve vyi-
tirtmek sonucunu getirebilir.

Ama sunu da bilmek gerekir. Bu klasik fizik, dogus ortami itibariyle 6ncelik-
le Hiristiyanhgin klasik kozmolojisine bir meydan okuyuslukla ortaya ¢ikmissa
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da, “varligin varolusunu, idaresini ve idamesini Tanriya atfeden” biitiin teolojik
kozmolojilere meydan okumaktadir.

Ona gore, Evren’in kendi ickin diizeni vardir ve, bundan dolayi, kendi ken-
dini agiklayabilmektedir. Sadece kendi i¢ diizenindeki yasalari yeniden kesfet-
mek ve her tikel olguyu o yasalarin altina yerlestirerek determinist nedensellik
biciminde aciklamak gerekmektedir. Bu aciklamada “Tanri”ya yer vyoktur.
Laplace’a -ki katiksiz bir pozitivist/deterministtir- atifla bunu ortaya koyabiliriz
saniyoruz. Napolyon ona, “Senin uzay mekaniginde Tanri nerede?” diye sordu-
gunda, verdigi cevap soyledir: “Efendim, boyle bir hipoteze hig ihtiya¢ duyma-
dim ve duymamaktayim. (14)” italikle vurgu yapip dikkat ¢ektigimiz gibi, Evren’i
aciklamada degil Tanri'ya, “varsayimina” bile ihtiya¢ hissetmedigini soyliyor
(15). Ote yandan:

Kelam, Kuantum ve Kaos fizigindeki, ikisinin ortak adiyla “yeni fizik"teki ve
ondan kaynaklanan gelismeleri de hesaba katmak zorundadir. Clink{, Evren’de
sanildigi kadar yasal/kesin-nedensellikli diizenlilikler (determinizm) bulunmadi-
ginin isaretlerini vermektedir bu fizik. Bundan 6tiri, 6rnegin, Kelam’in, “hayir
ve ser Allah’tandir”in 6tesine gecip, “her seyin ne zaman, nerede, nasil ve ne
sekilde olacaginin énceden Allah tarafindan belirlendigi” gibi en temel “kader
akidesi”, dolayisiyla da ontolojisi ve kozmolojisi yikilabilir bu fizik ile. Zira o,
anladigimiz kadariyla, “higbir olayin ne Tanri ne doga tarafindan 6nceden belir-
lendigini” ileri sirmektedir. Fakat, Evren’de, en azindan “Tanri hipotezine” bari
ver bulma imkani da verebilir. Pozitivist determinizm (klasik fizik) bunu “hipo-
tez” olarak bile kabul etmemektedir. Bir hipotezin Kelamciya yetmeyecegini
disiindGigimizden, bunda acele edilmeyecegini ve bu yeni fizige ‘kurtaricr’
goziyle bakilmayacagini umuyoruz (17). Kaldi ki:

Kelam, her durumda, yukaridaki 6nemli hususu; glinimiizde de bilimsel
kesiflerin bliyik boéliminin klasik fizigin temel varsayimlarindan hareketle
yapildigini da bilmeli ve g6z 6niinde tutmaldir. Dahasi; biyik bilimsel gelisme-
ler hala klasik fizige dayanarak gergeklestirildigi gibi, onun kozmolojisine veya
evren telakkisine “gliven” ile, en basitinden, “evimize her giin ayni yoldan gide-
bilecegimize” inandigimiz da unutulmamali. Ama, Klasik Fizigin nedensel ve
diizenli (determinist) evrenini kabul etmek, geleneksel Kelam’in “kader ve kaza”
akidesini benimsemek ile ayni degildir.

Bunu baska climle yapilariyla soylersek; geleneksel Kelam’in yaygin ve ha-
kim paradigmasi Es’arilikte her tekil olaya Allah’in dogrudan karisarak gergek-
lesmesini belirledigi ve boylece de fiziksel diizenin ve diizen mantiginin sirekli
Tanri tarafindan isletildigini sdylerken verir gibi goziktigu ‘nedensellik’ fikri ile,
bahsettigimiz “nedensellik” ve “dizenlilik” bir tutulamaz. Glinlimiz Keldamcisi-
nin, “klasik fizigin evreni” ile “Tanr”yi1 nasil uzlastiracagl kuskusuz buiyuk bir
sorundur ve ne bizden hemen ¢éziimlenmesi, ne de Kelamcidan hemen ¢6zil-
mesi beklenebilir.
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Fakat, idealist Paradigmanin “agiklama” ve “anlama” arasinda koydugu ay!-
rim yardimiyla ifade edecegimiz asagidaki husus, tabiri caizse, hem klasik fizige
hem Tanrr'ya hakkini verebilir. Bu diger alt bashga da iyi bir gegis olabilecektir.

Evren’in agiklanmasinda, aynen klasik fizigin yaptigi gibi, nesnelerin hare-
ketlerinde Tanri devreye sokulmayabilir. Zaten Es’ari Kelam, devreye sokayim
derken nesnelerden bir nesne haline getirivermistir O’'nu. Bu ylUzdendir belki,
Mutezile bu Kelam ile resmen dalga gegebilmistir. Ginimiz Keldamcisinin da
“Tanr’yl devreye sokma” isini eline yiziine bulastirma ihtimali epeyce biyuk-
tur. Devreye sokmadigimizda, Evren’i “agiklama agisindan” higbir sey kaybetmis
de olmayabiliriz. Ama Evren’in “anlamini” arastiriyor veya bulmaya calisiyorsak;
dahasi onu insanlar icin “anlamli” kilmak istiyorsak; Tanri hesaba katilmadiginda
Evren’in “anlami” kaybolur. Anlamli hale de getirilemez. Ginimuizdeki bazi
yeni-teoloji hareketlerinin varlik nedeni de budur. Ona anlam vermek, en azin-
dan “Evren ve insan nigin vardir” temel sorusunun cevabini sunarak diinyayi
anlamh kilmaktir. Clinkd Klasik Fizik, insani, Whitehead'in dedigince, maddenin
anlamsizca dolasip durdugu buz gibi bir Evren’de yapayalniz birakiverdigi icin
(17), insanda Evren’e karsi “sorumluluk” duygusunu da kokiinden yikmistir.
Ama tekrarlayalim, bu anlam, anlamlandirma ve sorumlulukk yikleme isi bizde-
ki mevcut Kelam ile basarilabilir gérinmuyor. Zira Es’arilik her seyi dogrudan
dogruya Tanri'ya bagladiginda aslinda aynisini yapmis, insanin sorumlulugunu
veya insani sorumlulugu yok etmistir.

Peki “yeni Kelam” en azindan “anlam verme” isini nasil deruhte edebile-
cektir dyleyse?

Gelen alt baslik, onun sosyal bilimlerden faydalanmasiyla veya, en iyisi, on-
larin arasinda yer almakla bunu yapabilecegini ve yapabilirligini sdyleyecektir.
Cunkd, insanlarin modern zamanlarda “anlamsiz bir evrende sorumsuzca yasa-
mak zorunda birakildiklar” tezinin bizde de gergekligi varsa ya da yoksa (18), bu
ancak sosyal bilimsel arastirmalarla bulunabilir, Kelamcinin zihinsel kurgusuyla
kararina varilamaz. Gergekligi sosyal bilimsel arastirmayla tespit edilen bir so-
runun ¢oéziimlenmesi ve ¢oziilmesi de onlar yardimiyla olabilir ancak (19). Sos-
yal bilimler, “coziimlemeye” evet ama, bizatihi “¢c6zme” ile ugrasmayabilirler.
Kelam’in ise asil vazifesidir bu, ve sosyal bilimlerden katki alabilir.

V. Sosyal Bilimler ve Kelam

Yukaridaki nedenlerle; doga bilimleri ile irtibati koparilamayacak olan Ke-
[am ilmi’nin, sosyal bilimler ile hi¢ kopartilamaz.

Clinkl; hem inanglarin, hem bunlardan kaynaklanabilecegi diistinilen dav-
raniglarin veya uygulamalarin toplumsal baglamlarinda empirik olarak incelen-
mesi Kelam alanina katkida bulunabilir. Nasil ki 6zellikle din sosyologlari -
Weber’'den beri hep bdyle yapilir- bir toplumsal eylemi anlayabilmek igin top-
lumun dinsel deneyimlerini yani dini diinya gorisini ve igerigini sorusturmak
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zorundadir; Keldamci da Tanri ve O’nun toplumsal evrendeki ‘roli’ni anlamak
icin insani ve insanin yasamsal-toplumsal deneyimlerini arastirma konusu yap-
mak mecburiyetindedir.

Nasil ki doga bilimleri ile baglantisini kopardiginda “maddesel evren” ile il-
gisiz alakasiz duruma diserse; toplum ile ilintisini kaybettiginde “toplumsal
evren” ile kopuk inanglar sunma durumuna diser Kelam.

Elbette, sosyolojinin ilgilendigi, inanglarin nereden kaynaklanip nasil kurul-
duklari konusu, onlarin dogruluk veya tutarhihigindan ya da tersinden ayri mese-
ledir ve sosyologun sessiz kaldigi bu sorun Keldm’in vazgegilmez unsurudur
(Scharf, 1970: 12). Yani, gecici de olsa dogru inanglari, yine gecici de olsa tutarh
bir kozmoloji haline getirecek alandir o. Toplum ile ilintisini kaybetmemesi,
“toplumsal evren”den kopuk inanglar sunma durumuna dismemesi boyle
mimkindir. Bunu basarabilmek i¢in de, insan deneyimini veya hayatini sekil-
lendirebilen hatta kurabilen diinya gorisiinin veya kozmolojilerin anlamini,
gergekligini/hakikatini ve kudretini toplumsal ve bireysel hayatin bizzat kendi
gercekliklerinde incelemekle mesgul olabilmelidir. Bu, sosyal bilimlerin yardimi
ve destegiyle basarilabilir iste.

Sosyoloji, burada 6zellestirirsek “bilgi sosyolojisi”, Kelam’a dinsel ya da di-
ger deneyimlerin ve yasamlarin her zaman belli bir kiltirin sembolik (an-
lam/sal) yapisinca bigim kazandirilan yorumsal deneyimler ve yasamlar oldugu-
nu hatirlatmakla bir baslangic destegi saglayabilir mesela (29). Boylece Teolo-
ji/Kelam, bu sembolik evrenlerin yani anlam dlnyalarinin genislemesine ve
bicim kazanmasina katkida bulunan disiplin haline de gelebilir.

Bu katkisal etkinlik, elbette, disaridan, kopuk ve nétr bir perspektiften yi-
ratllmeyip; daha dogru, anlamh ve glcll bir “vizyon”, bir “evren goriisi” ya-
ratmaya yonelik bir ilgi ile yUrir. Bundan dolayi Kelam, tiim katki almalara rag-
men, din hakkindaki fenomenolojik ve tarihsel arastirmalardan; kisacasi sosyal
bilimlerden bu “insaci hedefi”; yani daha yetkin, tutarli ve dogru dinsel gorisler
gelistirme Ulkisu ile ayrilir da. Teologun ayni zamanda belli bir dinin miimini ve
teologu olmakligindan 6tiirii degildir ayrilma. Az 6nce dedigimiz gibi, islam ge-
leneginde, hem dogusunda hem sonrasinda, ona yiklenilegelen gérev de, pek
basaramasa bile, budur gibi.

Kelam ilmi’nin daha gii¢lii ve saglam sembolik (anlamh) fikirler tretilmesi-
ne veya bunlardan olusan bir diinya insasina katkiya yonelen ameli ilgisi, meto-
dolojisini de sekillendirecektir. Bu, anlamli ve gigli kavramsal cerceveler ya-
ratmaya ve onlari siirdiirmeye elverecek bir metodoloji olacaktir. Bu kavramsal
cercevelerin insanlarca kabul edilebilmesi ve sirdirilmesi zihinlerde mesken
edinebilmesine bagimh oldugu icin; Kelamci, sadece, mantiksal olarak tutarli
(21), estetik olarak gekici ve ahlaki olarak biyileyici “hayali diinyalar” kurma-
mali, bilhassa bilgi sosyolojisinin yontem ve tekniklerinden istifade ederek anla-
dig1 gergek diinyaya yonelik anlamli yeni diinyalar kurmaldir.
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Teoloji daha etkili yeni sembolik diinyalar kurmaya daima sifir noktasindan
baslamaz kuskusuz. Uzun nesiller boyunca olusmus bir kiltiirde ortaya ¢ikmisg
hatta kurumsallagsmis muayyen bir diinya goriisinden de hareket alabilir. Tabiri
caizse, bir ayagini gelenekli evren goérisiinde sabit tutarak, onu en uygun bi-
¢imde anlamsal genislige kavusturmaya, glinimiize uyarlamaya calisabilir. Eger
bdyle istiyorsa, bu gelenekli diinya goriisiini ana cizgileriyle basarili tarzda de-
vam ettirebilmesi i¢in, daha Once yazilanlari ve sdylenenleri bilmesi, hesaba
katmasi ve yeni sembolik diinyayi, yani yeni anlamli fikirler ve inanglar diinyasi-
ni olusturmada ana senaryoya sadik kalmasi gerekir. Bu ana senaryonun temel
niteliklerini gelenek zaten sunar: insani ve esyayr Tanri yaratmistir; varlik
O’ndandir ve O’na doner... Kimse tanrilik iddiasinda bulunamaz...

Bu, yeni Kelamci higbir yaratici rol oynamaz demek de degildir. Fakat, bazi-
larinda, yerlesik ama islevsiz kalan diinya goristini degistirmek hedefiyle sifir-
dan baslamak yerine daha evvel gegenlerle devamlilikta ylriime talebi tarafin-
dan sinirlanabilir bu yaraticilik. Bundan dolayi, yerlesik sembolik evreni strdur-
mek, Kelam cevresi icerisindeki muhafazakar egilimlerin hedefidir cogunlukla.

Berger ve Geertz'in dedigi gibi, sembolik diinyalar uygun sekilde islevlerini
yerine getirebileceklerse bir “olgusallik havasina” veya “kozmik mesriiyete”
muhtag olduklarindan (Geertz, 1973: 109-112; Berger, 2000: 29-39) (22), eldeki
veya muayyen bir “verili” sembolik diinya ile asgari irtibati bile bulunmayan
yeni “gerceklik/dinya gorusleri” teolojik olarak daha az etki icra ederler. “Mu-
hafazakarlar” bir yana konulsa bile, her yeni teolojik caba bunun icin de en
azindan ana senaryoya sadik kalmak zorundadir.

O halde, bir yeni teoloji, tercihen bilgi sosyolojisi yardimiyla, bir yandan
gecmisin elestirel yorumunu yapmali, diger yandan giiniimiize veya halihazira
yonelik olarak onu yeniden insa ile ilgilenmeli. Bilhassa fenomenolojiye daya-
nan bilgi sosyologlari bilir ki, sembolik diizenler bliylk 6l¢iide ortak hafizalarla
strdiralur. Teologun gegmisi yorumlamasi boyle sembolik evrenlerin devamin-
da ve degistirilmesinde asli unsurdur. Yani ge¢mis, mevcut sembolik dizeni
hem 06z (senaryo) itibariyle siirdirmek, hem de degistirmek icin dikkate ve he-
saba alinir. Bu hazir sembolik sistem, hafizalarda yer etmis diye, yeni Kelamci
sanki elestirel disiinme yetenegini kaybetmiscesine, “otorite olarak” yiceltile-
mez elbette. Tam aksine; mevcut sembolik sistem hayati hala anlamli, dogru ve
kuvvetli tarzda yonlendirme kudretine biraz olsun sahipse ancak géz éniinde
bulundurulur.

Ahlaki ve siyasi olarak ¢okmius goriniyorsa (23), mevcut teolojik anlam
(sembol) sistemi tadilatla bile devam ettirilemez ve dikkate alinmasi bile ge-
rekmeyebilir. Ama eger toplumsal hayati yonlendirme kaynaklarina veya etkile-
rine bir sekilde sahipse, surdirilebilir. Bu ziyadesiyle dnemlidir. Zira, Aydinlan-
ma ile birlikte, “akli bitin diger otoritelerden 6zgirlestirme g¢abasinda” tim
gelenekler “koélelestirici” gorilerek, kayitsiz sartsiz reddedilmistirler. Bir gegmis
otoritenin veya gelenegin gercekten bir hakikat aciklayicisi veya ifadesi olabile-
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cegi duygusu kaybolmaya ylz tutmustur. Gegmisin otoritesinin reddi, hakiki ve
dogru fikirlerin ve gorislerin miimkiin kaynagi olarak gegmisin de reddedilmesi
ile elele gitmistir. Halbuki, gegmise yeniden ydnelmek, elestirel aklimizi ona
teslim etmek ya da elestirel akildan vazgegmek degildir. Gegmise yonelis, onun,
kendi 6nyargilarimizin maskesini disiirme ve yeni hakikatler agiga ¢ikarma gu-
cline sahip olabilecegini, en aziyla, varsaymaktir (24).

Kisacasl, sosyal bilimlerden, 6zellikle de bilgi sosyolojisinden alabildigince
faydalanan bu teolojik hermeneutik, gecmise bir hakikat habercisi, ifsa edicisi
veya gostericisi olarak bakmakla birlikte; ona teslim olmayacaktir. Bu yenilikgi
teolojik hermeneutik, “elestirel bakis”i, tarihsel olarak ve yayginlikla bazi ku-
rumsal tezahirlere baglanmis “geleneksel akide” ile degil de, “Sonsuz Zihn’in
Keldm’1” ile uzlastirma ¢abasina girisecektir.

Biz bu “elestirel bakis ile Sonsuz Zihn’i uzlastirma g¢abasi”nin, simdiki ¢alis-
mada esas aldigimiz anlami ve yontemi kullanilarak bilgi sosyolojisi yardimiyla
basarilabilecegini ileri stiriiyoruz.

VI. U¢ Kelam Tarz1

“Tanri ve sifatlani lstiine konusma” anlamina gelen Teoloji/Kelam; ayni
zamanda, “insan dahil diger varliklar ile iliskisi icerisinde Tanri hakkinda konus-
ma ve yazma”dir (Ryba, 1991: 15) (25). Bunu, degismeye ve gelismeye aciklik
kaydiyla, “dogru” bir ontolojik, epistemolojik ve insan dogasina dair varsayimlar
sistemi kurarak tutarl bir “diinya goriisi” olusturmakla ve diger sahalara felse-
fi-teolojik zemin saglamakla basarabilir.

Bunun yapilabilmesinde (g yoldan veya tarzdan bahsedilebilir kanaatinde-
yiz. Birincisi “islahat” veya “reformizm”dir: Ginim{z icin daha uygun ve saglam
akideler gelistirmek maksadiyla, sonuglari agisindan gliniimizde muglak veya
anlamsiz gorilebilecek bazi gelenekli akidelerin devaml tefsiri veya yorumu
gerceklestirilir. Yani “islah” edilirler.

ikinci yol “modernizm”dir. Birtakim geleneksel akideler tesirleri ve netice-
leri bakimindan zamanimizda son derece anlamsiz ve islevsiz gorillyorsalar;
“Islah” yerine, onlardan acik bir kopustur bu. Hele bir Kelami gelenek “asil

’

Metn’in/Kur’an’in” tahrifi gibi algilaniyorsa bu haydi haydi meydana gelir.

“Reformizm” mi yoksa “modernizm” mi kararina varmadan evvelki siireg
sdyle betimlenebilir: Ornegin “Es’art Keldm gelenegi” sdz konusu ise, “gercek-
ten ne demisti” diye sorarak bizzat Es’ari’nin kendisi Gizerinde; “acaba ilk Ms-
[imanlarin diinyaya bakislari béyle miydi?” diyerek Metn’in ilk muhataplari
Gzerinde; ve, hepsini karsilastirmak igin, “Bizzat ne demektedir?” sorusuylayla
da Kur’an’in/Metn’in kendi tizerinde yogunlasilir.

Misali devam ettirirerek sunu diyebiliriz. Yanlis anlasildigini disiindiigiin-

den Es’ar?’nin Keldm sistemini “islah”i Muhammed ikbal’'in gerceklestirmeye
tesebbis ettigi sdylenebilir. Es’arl gelenegini hem Kur’an’in ilk muhataplari,
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hem Kur’an ile karsilastirmasi agisindan Fazlur Rahman birincisine de (islahat)
dahil edilebilir goziikliyorsa da; onu neredeyse “Metn’in tahrifi” gordigiinden
ondan kopusu, yani, hala ve her haliikarda baglayici addedilen “Vahiy ilkele-
ri”ne geri gitmeyi (modernizm) daha acik temsil eder.

Ugiincii yol ise en kdkli “anlam krizine” isarettir. Gelenegin her boyutu
“geri donlilemez” hatta “dizeltilemez” goriliip, tamamen degistiriimeye veya
silbagtan “yeni”nin yaratilmasina gidilir. Bilgi sosyolojisi bakimindan énemine
binaen bunu digerlerine nazaran uzun ele alacaksak da, yine ayni bakimdan
bdyle goriilmesi gerekmedigini de sdyleyecegiz.

Bu tarz, sdyle bir sosyolojik analize dayandirilabilir ve yeni islam Kelamcilari
tarafindan gayet ciddiye alinmalidir. Modern diinyanin dogusu, gelisati ve gidi-
satl, teolojik (Tanri merkezli) yorumlarin fiziksel ve toplumsal diinyaya yonelik
sonuglarini gok 6nemli oranda baskalastirdigi icin, devamhliklari engellemekte-
dir. CiinkQ, “gelenek” ile “bugiin” arasindaki teologun mesgul olmasi gerekecek
metodolojik “bosluk” alabildigince genislemistir. “Modern diinya”nin dogusu ve
mevcudiyeti béyle metodolojik cabalari bosa ¢ikarir. Ornegin modern bilimler-
deki gelismeler gelenegin kozmolojisini (evren gorlisini) ve antropolojisini
(insan dogasi gorlstinl) olanaksiz kilar (26). Bu da, bizzat bazi teologlara bile,
teolojik akideleri yeniden ifade ¢abalarini beyhude gordirir (27).

Ancak, bize gore, bilgi sosyolojisi agisindan bakilirsa, gegcmisi ve gegmis bil-
gileri simdiki egemen fikirlerden ve bilgilerden ayiran “blyik bosluk” gecilemez
ve asilamaz addedilemez. Yine ayni agidan bakilinca, “bosluk”un gercekligi ger-
cektir kuskusuz; ne var ki, bu gergeklik, miras alinan sembolik diinyalari strekli
yeniden donatmak igin yaratici itki gibi de diistinilebilir.

Baska soyleyisle; modernitenin (modern dlinyanin) adeta yapisal nitelikleri
yeni teolojik hermeneutigin kendini “gereklilik siiphesine” disirmisse de, diin-
yay! dinsel acidan anlamh kilmak isteyenler mevcut oldukca, “dinsel sembol
sistemleri” ile diger ve yeni varlik ve bilgi alanlari arasinda irtibatlar kurulmaya
devam edilecektir gibi gérintyor bilgi sosyolojisiyle bakinca (28). Ne ki; “mo-
dernlik fenomeni”nin dogasi veya 6zii yani “anlam krizi”, yéntemsel tutumlar-
daki tutarliligi ve gelenek ile devamliligi dumura ugratabilmektedir yine de.

Mamafih, bilgi sosyolojisinin temel énermeleri zaviyesinden bakinca; me-
sele gelenekten ya da gilinimiizden yeni olgular toplamak da degildir zaten.
Onlarin bitunligine ve tutarliligina yeni teolojik yorum getirmek ve yeni bir
terkibi sunusta bulunmaktir. Baska ifadeyle; “din”in glicini zamanimiza ilet-
mek, mekanimiza tasimaktir. Yani mesele, Tarih ilmi'nin yaptigi gibi “olgular
toplamak” degil, “hermeneutiksel”dir: Metni veya metinleri glinimiizdeki oku-
yucunun veya muhatabin fiziksel ve toplumsal evren’e dair anlam ve anlama
krizi ile irtibatli hale getirecek yorumlar yapmaktir. Daha baska tirli dersek;
yapilacak is, Metnin ve metinlerin su anki bireyler tarafindan ilgisel algilanmasi
ve kendi hayat durumlarina ve durum tanimlarina aktarilabilmesidir. iki de bir
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hatirlatmak ve tahkim etmek istemiyoruz ama, bu goérev bilgi sosyolojisinin
anlama usullerini kullanan bir “Yeni Kelam” ile yerine getirilebilir ancak.

VII. Yeni Kelam

Geleneksel Kelami Ogreti “gerceklik/varlik/hakikat” bizim tamamen disi-
mizda ve “iste-orada-var” diyen bir realist ontoloji; “bilgi” disarida “verili” ve
kesin olup yalnizca yeniden kesfedilmeyi bekler diyen bir disaridanci epistemo-
loji; insanin tim davranislarinin ta onceden belirlenmis ve insanin “etkisiz”
bulundugunu temele alan bir determinist insan dogasi/fitrati gorisi; ve, sirf
fiziksel evrenin degil insansal evrenin de, yalnizca, verili olanlari yeniden “genel
ve tanrisal insanlk yasalari uyarinca” toplamak ile bilinebilecegini ileri sliren
nomotetik metodoloji ¢cergevesinde, yani neredeyse tam bir “pozitivist yakla-
sim”la hareket ediyor géziikmektedir.

Soyle de denebilir: o, “tarih-disici”bir manzara sergilemekte yukaridaki te-
mel varsayimlari agisindan:

Sadece fiziksel gerceklik degil, toplumsal gerceklik de “iste-orada-
ezelde(n)-vardi”. “Eger yok gibi idiyse”; yalnizca ezelde belirlenen, determine
edilen vaktin gelmesi, getirilmesi gerekiyordu olgusal varlik alanina g¢ikmasi,
¢ikarilabilmesi icin. Kur’an’in vahyedilmeye; boyle telakki edildiginden, “akitil-
maya” baslanmasinda bizzat Peygamber’in tarihsel kosullari ve zihni, vahyin
sonraki devaminda o dénem insanlarinin zihni; ve baska zaman ve mekanlarda-
ki tim insanlarin da vahyi anlama bakimindan zihinleri edilgendi. Kur’an énce-
den “yazilmis” oldugundan; tarih de, toplum da 6nceden kurulmustu. Toplum-
da gegen olaylar ve durumlar ezelde zaten yazili olanlarin tekrari, temsili yeni-
den-iretimleriydi. insanlarin tarih icerisindeki gercek iretimleri degil, ezelde
Tanri yaratisi idi onlar. Ebu Leheb su yilda, su giinde, su saatlerde degil de,
“ezelde” Peygamber’e zulmetmis ve Peygamber’e ezelde “Ebu Leheb’in eli ku-
rusun” detirtilmisti. Peygamber’i yalnizca umumi toplumla degil, en yakini kim-
selerle az kalsin ciddi ihtilafa diisiiren ve Aise’ye biyik istiraplar ¢ektiren “ifk
Olay1” ezelde olup bitmisti aslinda, ama yeniden-{retilmisti. Peygamber’in “Taif
elemleri” ezelde belirlenmis; cocuklarin arkasindan “deli deli kipeli...” diye
kosusturup yirtik pirtik elbisesine gali ¢irpi takistirmalari “temsili olarak” yeni-
den-yasatilmisti. Kiz bebecikler, aslinda, ezelde diri diri topraga gomilmuslerdi
de, tekrar, ezeliyi temsilen gdmiulmeleri gerekiyordu... (29)

Yani, kisacasl, her tlirden toplumsal ve bireysel ‘olgu’ ve onlara dair ‘bilgi’
ezelde ‘hazir’ idi; sadece agiga ¢cikmasi, gikarilmasi gerekiyordu “genel ve tanri-
sal doga yasalari”nin zorunlu ve kaginilamaz uzanimlari gibi. insanlar, “dogalar
geregi”, hem genis manada “toplumsal davraniglari” agisindan, hem diger in-
sanlara ve diinyaya mukabeleleri agisindan “dnceden-belirlenmis” bigimde
hareket etmekteydiler. Bu nedenle, toplumsal diinyaya ve tarihsel siirece “in-
sanin disinda bir diinya ve siire¢” olarak bakmak gerekiyordu epistemoloji ve
yontem yoninden.
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Yeni Kelam bunlarin hepsinin tersini savunacaktir. Kur'an elbette Peygam-
ber tarafindan yazilmamis ise de, Fazlur Rahman’in dedigi gibi, “onun Allah’in
vahyi olduguna inanmayan bir kimse ismen bile Misliiman olamasa” da; ezelde
de yazilmis degildir. Bu ylUzden, yedinci asirdaki toplumsal gergeklik/dlinya
ezelde “iste-orada-yok”tur. Toplumsal dinyayl kurumlariyla, kurallariyla, isti-
raplariyla yonelimsel insan bilingleri kurmuslardir. Peygamber’in zihni kuskusuz
dahil, insan zihni etkindir; pasif alici degildir. Oyleyse, insan ve davranislari 6n-
ceden belirlenmis (takdir) hatta aynen kurulmus (kader) olamaz. Yalnizca tarih-
sel ve toplumsal diinyayi degil, Kur’an’i da boyle bir epistemoloji ve buna dayall
bir ydontem ile inceleyecektir Yeni Kelam.

Degerlendirme ve Sonug

Bu calisma, Keldm ilmi’ni bilgi sosyolojisine davet ve bunun uzanimlarini
gostermek maksadiyla kaleme alinmistir. “Giris” olarak kararlastirildigindan
sinirli tutulmustur. Uzanimlari birka¢ misalle olsun sunmaya ¢abaladigimiz igin,
sonraki calismalarda ne yapacagimiz belli de olabilmistir. Dolayisiyla, “giris”
hedefi simdilik yeterince gergeklestirmistir denilebilir.

Demek istedigimiz sudur. Kelami akideler, din sosyolojisine donustlrilen
bir bilgi sosyolojik bakis agisiyla; yani, “her tiirden dinsel bilginin (burada akide-
nin) ancak ortaya ciktigi veya cikarildigi baglamlarda anlasilabilecegi ve anlam-
landirilabilecegi” gorusiiyle yeniden ve tekraren incelenmelidir.

Tamamlayicilik bakimindan, ayni gériisle glinimuz halleriyle de incelenme-
liler hepsi. Aksi takdirde, zaten, bilgi sosyolojisi bir “tarihsel ¢aba” niteliginden
cikip “tarih ¢abasi”na donustverir. Halbuki, varsa, anlam ve anlamlandirma ve
bdylece “dinsel diinya kurma” ayriliklari ve yenilerini kurma ihtiyaci, yalnizca,
gecmis ve buglini karsilastirmali bir “tarihsel ¢aba” ile anlasilabilir.

Yukaridakileri, Berger-Luckmann’in 6zgiin bilgi sosyolojisine borglu oldu-
gumuz muayyen bir ontolojik varsayim ve gerektirdigi yontemsel bir tutumla
soyluyoruz.

Anti-realist olan bu ontolojik varsayimi fenomenolojik dile dokersek sudur:
Toplumsal/dinsel dunya (dinsel kurumlar, kurallar, davranislar; ve de akide-
ler...), zamansal ve mekansal agidan belli bir yerde duran ve oradan hayata
bakan yonelimsel zihin edimlerinin disa vurumu olan insan eylemlerinin Grini-
diir. “Iste-orada-var-olan” hazir bir toplumsal/dinsel diinya yoktur. Askin’a atifla
da olsa, insan hayatini agiklama, insani ve fiziki hadisati tanimlama ve tiim bun-
lari anlayip bir diizene sokma faaliyetinde bulunan insanlarin zihinlerindekini
“digsallagtirmalari”, “nesnellestirmeleri” ve bdylece “dinsel diinya kurmalarn”
vardir. Bu kurulus bdyle sirer gider ve yontemsel olarak da bu gidisin izlerini
slirer yontemimiz.

Bu tirden bir bilgi-sosyolojik “tarihsel ¢aba” ile ortaya konulan hatta orta-
liga serilen tim “dinsel diinya degisimi” verilerine ragmen; gelenekten devrali-
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nan bilgileri/akideleri (Geleneksel Kelam’l) iman meselesi addedenlerin onlarla
kurduklari diinyalarini sirdiirme haklari bulunabilir. Gelenekli bilgiler ile bugiin-
kii bilgileri; ikisi ile de kurucu Metinleri karsilastirarak yeni bir dinsel diinya
kurmanin imkanini veya imkansizligini bizzat gérmek isteyenler de daha asagi
hakka sahip degildirler ama. Clnk; eger ki mukayeseli incelemeler ve arastir-
malar sonucunda veriler degisirse, insanlarin hayati anlamlandirma cercevesi
degisebilir. Bu degisirse, toplumsal-dinsel diinya(lar) degisebilir.

Kelam’i bilgi sosyolojisine ¢agirisimizin ilk ve son anlami en azindan bu ih-
timalin farkina varma ve vardirmadir. Béyle bir Kelam, ‘dini ilimler’e, hatta iste-
niyorsa sosyal bilimlere temel varsayimlari sunan ana bilgi dali olma islevini de
deruhte edebilecektir.

Yaptigimiz, bir “ihtimal muhasebesi”ne c¢agri; bir “olasiliklara agikhk” ¢agri-
sidir. Yoksa, Kelam’a ne “esyani topla bizim eve yerles” seslenisidir; ne “ge¢misi
lanetleyip buglinii kutsayan” bir tutuma davettir. Bilgi sosyolojisi “gel ve hep
bizde kal” diyecek denli tekelci olamaz. “Zamani ile evlenen, ¢cok vakit gegme-
den bosanmis bulur kendisini” dediginden, “buglinii kutsayicl” da olamaz.

Velhasil, 6yle goriiniyor, “kader akidesi” bilhassa tabi tutulmali bilgi sosyo-
lojik analizlere. Miinhasiran ve miitemadiyen c¢agrilmalidir ona. Kelam’i sosyolo-
jiye davette en iddiali olunabilecek konu da budur muhtemelen.

Dolayislyla; Kelam’i bu konuda bari mutlaka ve uzunca misafir etmeliyiz di-
ye dislintiyoruz (30).

Notlar
(*) Dog. Dr., Dokuz Eylal Universitesi ilahiyat Fakiltesi, e-posta: adil.ciftci@deu.edu.tr
(1) ‘Dinfilimler’ tabirini tek tirnak igerisinde kullanmak ¢ekince ifade etmektedir.

(2) Kelam ilmi'nde “yenilik” ¢abalarinin kisa tarihi icin bkz. Harputi, 2005 icinde Muammer
Esen’ce yazilan Giris. Ayni konuda tartisma ve teklifler icin; Baloglu-Unal, 2000.

(3) Tek basina ve cift tirnak icinde “Kelam” ile hep Kur’an kastedilecektir.

(4) Kitaplarin bazen yakilma nedeni de budur. Herkesin yanhs dedigine dogru diyen bir
metin, varolmaya devam ettigi sirece, sonsuza dek “yanhsiyla yasar” (Ong, 1995: 98).

(5) “Kader” konusuna farkl maksatlarla geri donebilecegiz.

(6) Orhan Turkdogan, bilimin “kesinlik kazanmayan temellerini” siralayip “ka-nitlanmalari
mimkiin degildir” der (Turkdogan, 2000: 212-213). Buraya “kanitlan-malari” olarak al-
digimiz kelime, “kanitlanmamalari” yazilmis. Oncesine sonrasina baktigimizda yanlis ya-
zildigi anlasilmaktadir. S. 213, sondan 4. satir basi. Boylece, bir kelime “lafzen” mevcut
ise de “anlam olarak” mevcut olmayabilir seklindeki hermeneutiksel ilkemizin ¢ok agik
uygulanisini da sergilemisizdir. Okuyucu bunun baska 6rneklerini diger telif ve terciime-
lerimizde de bulabilir.

(7) Keldam’in temel konularindan Tanri ve sifatlari gibi meselelerin BF ve SBF eserlerinde
asla yer alamayacagi soylenerek itiraz edilebilir. Ama bu eserlerde, hele mesela Locke
ve Berkeley s6z konusu ise, bir sekilde islendikleri de iddia edilebilir. iddiamizi destekler
mi emin degilsek de bkz. (Agik6z, 2003).



(8)

(9)

(10)
(11)

(12)

(13)

(14)

(15)

(16)

(17)
(18)

(19)
(20)

(21)

(22)

(23)

(24)
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EbG Hanife’nin Cantay tarafindan terceme edilen Fikh-1 Ekber adli risaleyi ve igeriginin
¢ok blyik oranda Kelami oldugunu hatirlatmaya gerek var mi bilmiyoruz. En azindan,
Cantay’in takdim yazisinda, “Ehl-i Stinnet itikadinin ilk temel bilgilerini kucaklayan ve
Fikh-1 Ekber adi verilen bu risale...” ifadesinin simdiki paragrafin igerigi olan belirlemele-
rimizle ortustugiine dikkat gekmek isterdik.

Fazlur Rahman el-fikh el-ekber yazarak benzer analizler yapar, fakat Ke-lam’in Bas
ilimligini pek de bizim gibi anlamiyor gériinmektedir. Ne var ki dinf ilimler hiyerarsisinde
yeri agisindan Gazali'ye atifla séylediklerine bakilinca birlesme mim-kiindir (Rahman,
2000: 80-81).

Mesela, Adil Ciftci, Fazlur Rahman ile islami Yeniden Disiinmek, “Keldm” Bélimd.

iki tutumun ontolojik, insan dogasi, epistemolojik ve ydntemsel ana varsa-yimlari ve
alabildigince ayrintilari igin bkz. (Ciftgi, 2003).

Biz bu ikincisini savunuyor, burrdaki yeniden kurulus gerekgesini de buna dayandiriyo-
ruz.

Bu ve diger konular agisindan hemen hemen tiim Kelam kuramlarini kisa kisa ele alan
bir galisma igin bkz. (Tritton, 1978).

“Sir, | have no need of such an hypothesis.” (Hobsbawn, 1985: 267). Bura-daki ve gevi-
rideki vurgu bize ait.

En somut 6rnek olarak Laplace”a atfedilen bu diisiince, klasik fizigin tam zemininde
vardir desek pek hatali olmayiz.

En azindan “Tanr fikri”ne yer a¢tigina imada bulunuldugu izlenimi veren analizler igin
bkz. (Glingdr, 1993: 61-78). Muhammed ikbal ima etmenin &tesine gecmekteydi gori-
nlyor. Bir gevirimiz vesilesiyle ikbal’e yénelttigimiz elestiriler icin bkz. (Rahman, 2000:
88, 18. dipnot -gevirenin notu). Acaba Turkdogan’dan da bdyle bir ima gikarsanabilir
mi? Bilimsel Arastirma Metodolojisi, “Modern Fizik ve Evren Teorisi” bashgi.

Bu mesele igin bkz. (Ciftgi, 2002).

“Bizde de gergekligi varsa” sozciiklerini bilinglice, temkin ve tedbir igin kul-laniyoruz.
Zira, biz “varligin1” biliyorsak da, baska konularda oldugu gibi bu konuda da bazilarinin
“Bati’da ortaya ¢ikan sorunlari bize yansitiyor, bizde de varmis gibi konusuyorsun” de-
me ihtimali epeyce blyiik..

Wiles bu anlamda sosyolojiye gagiriyor teolojiyi (Wiles, 1976: 6).

Nelson Goodman Ways of Worldmaking, Peter L. Berger The Sacred Canopy, Clifford
Geertz The interpretation of Cultures calismalari, Berger harig, miinhasiran “bilgi sosyo-
loji”si merkezli konusmasalar da bu hususu islerler. Onun mahsusen “dinsel deneyim”
ile iliskisi bakimindan incelenisi i¢in bkz. (Proudfoot, 1985).

Fazlur Rahman, Es’ari sistemini kastederek, mantiksal tutarliigin dinin ha-kikatlerini
yansitmada yeterli olamayacagini soyliyordu.

Berger ve Luckmann’in Social Construction of Reality adli eserine miraca-atla “sembo-
lik evren” tabirinin gizel bir sunulusu igin bkz. (Brent, 1975: 212-213).

ilhami Giler’in Allah’in Ahlakiligi Sorunu isimli eserinin ana temasi budur desek yazar
itiraz etmezdi saniriz. Fakat bununla vardigi mantiksal sonug su anki ile ayni goziikm-
yor.

“Aydinlanma” s6zcugl ile baslayan climleler, fise bakilirsa, pek muhtemelen
Gadamer’den milhem. Fakat test edemedik.
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(25) islam geleneginde buna “Keldm” denilmesi bu yiizden de bosuna degildir: O, varliklar ile
iliskisi igerisinde Allah ve sifatlari tGzerine “kelam etme”dir. Bilindigi gibi “kelam” sozle
de yaziile de edilir.

(26) Bunun biraz olsun ayrintilari igin bizim “Toplumbilim, Teoloji ve Bilgi Sosyo-lojisi” adli
yazimiza bakilabilir.

(27) Diger yandan; bagska kiiltiirler ve dinler ile her zamankinden daha agik ve yogun iliskiler,
teologu secgeneksel diinya goruslerinin farkina ve bilincine de vardi-rir. Bu da, onun
“neyin dogru ve ahlaki oldugu” hususundaki kabullerini kaginilmaz bigcimde doénistiire-
bilir. Simdilik bunun Gizerinde durmayacagiz.

(28) Berger’in “’Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi” bashgiyla ¢evirdigimiz bir makalesi
tam da boyle biter; s. 173-174. Simdi ilgilendigimiz konudaki birkag¢ analizimiz igin de
ona bakilabilir.

(29) Farkli baglamda girdigimiz Bilgi Sosyolojisi ve islam Arastirmalari adl kita-bimizda vur-
gulayip biraz agtigimiz gibi; bunlar Allah’in ahlakiligi ile ilgili ciddi sorunlar gikarmakta.

(30) Kelam ile ilgili bilgi sosyolojik ¢alismalarimizi strdirdtgimiz gibi, Gzerinden diger
alanlara dair de kitap hacminde calismaktayiz. Buna, Bilgi Sosyolojisi ve islam Arastir-
malari kitabinda Bolim ayirdigimiz Tasavvuf dahil. Tamamlanmis sayilabilecek o kitap
su teze dayanmaktadir: “Gergeklik/varlik/hakikat” bizim tamamen disimizda ve “iste-
orada-var” diyen bir realist ontoloji; “bilgi” disarida “verili” ve kesin olup yalnizca yeni-
den kesfedilmeyi bekler diyen bir disaridanci epistemoloji; insanin tim davranislarinin
salt simdiki kosullarca degil ta dnceden belirlenmis ve insanin “etkisiz” bulundugunu
temele alan bir determinist insan dogasi/fitrati goruis; ve sirf fiziksel evrenin degil in-
sansal evrenin de, yalnizca, verili olanlari yeniden “genel ve tanrisal insanlik yasalari
uyarinca” toplamak ile bilinebilecegini ileri siiren nomotetik metodoloji cergevesinde;
yani neredeyse tam bir “pozitivist yaklasim” ile hareket eden “Geleneksel Kelami Ogre-
ti”; kokli degisimi onaylamayan bir Hukuk’a ve bir “tarih-disi Peygamber anlayisi”na
(Hadis Usulti) varabilirdi ancak.
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KADIN DINDARLIGI: BiR
PARADOKSUN SOYLEDIKLERI

abstract

Religiosity of women: What a paradox says. Women and men have different
types of religiosity as a result of their roles and status in the context of
sociocultural life. Research indicates that women with their inborn biological
characteristics and their position in social life seem to be much more religious
both qualitatively and quantatively. The fact that women are much more
religious is a paradox given their position in social life. This study deals with an
analysis of religiosity of women that is regarded as a paradox. In order to carry
out such an analysis, both gender and sociocultural role and status of women
are used to investigate the factors shaping the religiosity of women. Thus, the
assumption that women are much more religious is shown and analysed using
factual samples from several cultures and theoretical information on the
religiosity of women is provided as an outcome of the paradox.
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Religiosity of genders, religiosity of women, gender, social gender.
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Giris

Sosyokdltlrel yasamin iki ayrilmaz yaratici bileseni olarak kadin ve erkek,
sosyal gergekligin baglami ve kendi varolussal karakterleri ile birbirlerinden
farkh deger, diinya gorisi, tutum ve davranis bicimlerine sahip olagelmislerdir.
Kadin ve erkegin bu cercevede sekillenen deger, tutum ve davraniglarinin temel
ozellikleri sosyokdltirel yasam ile biyolojik varolus zemininde insa ettikleri ken-
di 6znelliklerine dayanmaktadir. Baska bir ifadeyle kadin ve erkegin dislinsel ve
eylemsel yonelimleri toplumsal cinsiyet ile biyolojik cinsiyet 6zelliklerinden
cesitli bicimlerde etkilenmektedir. Bununla birlikte toplumsal ve biyolojik cinsi-
yet sosyal hayattan yalitiimis bir alan ve zamanda meydana gelmemekte, sos-
yokiiltirel yasamin temel deger ve diinya gorisinin kodlarina bagli olarak
sekillenmektedir. Dolayisiyla sosyokdltirel yasam toplumsal cinsiyet ve biyolo-
jik cinsiyetin temel karakteri izerinde belirleyici bir etkide bulunmakta, ancak
bireyler yine sosyal yasam icindeki konumlari ile sosyokiiltiirel hayatin sundugu
bu o6zellikleri kendi baglamlarina gore, kendi deger ve diinya gorusleri eksenin-
de siizerek Oznellestirmektedirler. Bu yoniyle sosyokiiltiirel yasam kadin ve
erkek olmaya dair cinsiyet algisini insa etse de bireyler de 6zgilin bireysel ve
toplumsal varoluslari ile stirece miidahil olabilmektedirler.

Kadin ve erkegin sosyal diinya ve kendi 6zglin varoluslari temelinde sergi-
ledikleri s6z konusu farkhlasmanin tipik bir bicimde yansidigi baglamlardan
birisi de dindarlktir. Tipki sosyokdltiirel yasamin genel baglami gibi dindarlik da
bir yoniyle cinsiyet algisinin olusmasinda etkili olurken diger yoniyle de cinsi-
yet algisindan etkilenen bir boyuta sahiptir. Dindarligin cinsiyet algisini etkile-
yen ayni zamanda da mevcut cinsiyet algisindan etkilenen boyutu ise cinsiyet
dindarhginda somutlasmaktadir.

Bu makale cinsiyet merkezli dindarlik farkhilasmasinin temel bir boyutu ola-
rak kadin dindarhgini sosyolojik bir bakis agisiyla degerlendirmeyi amaglamak-
tadir. Problemin 6zelde kadin dindarhgiyla sinirlandiriimasi nedeniyle dindarlik-
la ilgili genel tartismalarin detaylarina inilmemistir. Bunun yerine dindarlik tipo-
lojisi icinde glicli bir bicimde kendisini hissettiren cinsiyet kategorisine dayali
kadin dindarligina odaklanilmis, kiiltiirel baglam ve yansimalar ekseninde kadin
dindarligini agiklamaya doniik kuramsal yaklagimlar irdelenmistir. Tiirk akademi
diinyasi icin yeni bir adim olsa da Bati'da genelde cinsiyet dindarligi, 6zelde ise
kadin dindarligina dair pek ¢ok kuramsal yaklasim gelistirilmistir. S6z konusu
yaklasimlar biyolojik vurgusu yiksek egilimlerden sosyolojik vurgusu baskin
egilimlere kadar genis bir yelpazeyi olusturmaktadir. Sosyolojik yontem iginde
analize konu edilen ilgili kuramsal yaklagimlara 6zellikle Tirk kadin dindarligini
tanimlama ve agiklamada sunduklari karsilastirma potansiyelleri ¢ercevesinde
isaret edilecektir. Ancak bundan 6nce kadinlik konumunun sekillendigi 6zel
kosullarin ortaya konmasinin dindarhigin da dahil oldugu kadin arastirmalarinin
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metodolojik zorluklarindan birisi oldugu géz 6niinde bulundurularak cinsiyet
olgusuna dair kuramsal egilimlere yer verilmistir (Sirman, 1993: 248).

Boylece bir yandan kadin dindarliginin sosyokiiltiirel kurum ve sireclerdeki
zihni ve pratik alt yapisi, kadinla ilgili 6zgtl bigimlerin belli faktérlere indirgen-
meksizin ele alinmasi saglanirken diger yandan da Bati merkezli kuramsal yakla-
simlarin kultlrel cesitliligi sinirli diizeyde yansitan egilimi elestirel bir bakisla
okuyucunun degerlendirmesine sunulmustur. Bu yoniyle sadece kadin dindarli-
gina dair kuramsal egilimlere temas edilmemis ayni zamanda toplumsal gercek-
ligin 6zgulltklerini gdz ardi eden tipolojik kurgular elestirel bir yaklasimla deger-
lendirilmistir. Calismanin kapsamina teorik yaklasimlarin yani sira kadin din-
darligina dair Bati'da ve Tirk toplumunda yapilan bazi alan ¢alismalarinin veri-
lerine dayal olgusal bir boyut da dahil edilmistir. Kuramsal yaklasimlarla top-
lumsal gercgekligi bulusturan yontemimiz, nispeten bu c¢ercevede 6zgiil bir kav-
ramsallastirmayi hedeflemektedir. Elbette bu kavramlastirma girisimi sosyokail-
turel gercgekligin diinyasina da dokunan problemler gergevesinde zihinsel bir
insa slirecini gerektirmektedir.

Her seyden 6nce bu ¢alisma cinsiyet temelinde dindarlkta bir farklilasma-
nin oldugunu, kadinlarin kendi 6zglin varoluslari ile sosyokiltiirel baglamlari
temelinde farklilasan bir dindarlik tipini temsil ettiklerini varsaymakta, bu cer-
ceveden olmak lzere bir kadin dindarliginin imkanini sorgulamaktadir. Burada
gerek “kadin dindarligi”nin kuramsal ve olgusal bir zeminde kavramlastirilmasi-
na gerekse de s6z konusu kavramin bu ¢alismada yer verilmeyen ¢esitli boyutla-
rina dair okuyucunun zihninde yeni agilimlar yaratilmasina yardimci olacagi
dasilinllen bazi sorulardan hareket edilmistir: “Kadin dindarligi” kadinlarin ken-
di 6zglin duruglari ile sosyokultiirel baglamlarina referansla i¢i doldurulmus bir
kavram midir yoksa ataerkil yapi ve kurumsal dindarlikla iliskileri ¢cercevesinde
merkeze konmus erkek kategorisine nispetle sekillenmis bir kavram midir? Bu
yoniyle kadin dindarligi ile kadin kategorisinin kendi 6zgiin karakterinden bes-
lenen bir dindarlik mi yoksa erkek dindarligina nispetle ya da baska bir ifadeyle
erkek dindarligina gére tesekkil etmis bir dindarlik mi kastedilmektedir? Kadin
dindarligini erkek dindarligina gére konumlandirmak kadin dindarliginin erkek
dindarhiginin 6tekisi olarak algilanisini beraberinde getirir mi? Kadin dindarligini
erkek dindarligina goére anlamak ya da kavramlastirmak, kadin kategorisini ve
bu kategorinin temsil ettigi dindarhigi erkegin golgesinde gormek suretiyle kadin
ve kadin dindarhigina dair epistemik bir probleme isaret eder mi? Kadin katego-
risi ve dindarhginin erkek kategorisi ve dindarligina nispetle algilanisina karsi
¢tkmak ve erkege ragmen bir kadin dindarligindan bahsetmek feminist bir egi-
limi mi temsil eder? Kadin ve erkek kategorilerini diyalektik bir bicimde iliskili
gormek suretiyle kadin dindarhgini kadin kategorisinin 6zgiin varolusu ve sos-
yokdltiirel baglami ile erkek kategorisi ve dindarligl arasinda kurulacak analoji-
ler cergevesinde ele almanin imkani var midir?
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Epistemik baglama iliskin bu tiirden sorular, olguyu daha spesifik ve mikro
dizeyde ele alan sorulari da problem alanina gikarmaktadir. Buna gore, her
seyden dnce olgusal diizeyde bir kadin dindarligindan s6z etmek mimkin m-
dir? Kadin dindarliginin olusumundaki temel degiskenler veya unsurlar neler-
dir? Kadin dindarligini nicel ve nitel dizeyde erkek dindarligindan ayristiran
etkenler nelerdir? Cinsiyet temelli dindarlik farklilagsmasi, nitelik ve nicelik ola-
rak erkek ve kadin arasinda dindarligin farkli yogunluklara sahip olmasi anlami-
na gelir mi? Oldukga yaygin bir genellemeyle ifade edildigi gibi, kadinlar erkek-
lerden daha dindar midir? Eger dyleyse bu dindarlk kendini hangi boyutlarda
gostermektedir? Eger kadinlar, erkeklerden daha dindarlarsa bunun toplumsal
ve kiltlrel gldileyicileri nelerdir? Kadin dindarhgi icin dngoérilen bu varsa-
yimlar, sosyolojik gecerliligi ylksek sayiltilar midir, ya da bir baska deyisle tim
toplumlar igin genel-gecer midir, degilse toplumlara 6zel kadin dindarliklari mi
Uretilmektedir? Cinsiyet dindarligi degismez ve statik bir olgu mu dur? Genel
dindarlik anlayisinin kadin dindarligi ile etkilesim diizey ve bicimi ne sekilde
olmaktadir?

Kadin dindarligini genelden 6zele derinlestirecek bir bicimde siniflandiran
bu sorulara ilave olarak bu calisma kdltlrel baglamla iliskili su sorular da ilgi
alaninin  disinda tutamayacaktir. Tirk toplumunda kadin dindarliginin
giddleyicileri nelerdir? Bu guduleyiciler egitim ve gelir diizeyi, sosyokiiltirel
statli, yas, medeni durum, kent ya da kir kokenli olus, ikamet sliresi ve sosyali-
zasyon araglariyla iliski gibi degiskenlere bagl olarak 6zel kadin dindarliklarini
Gretmekte midir? Bu baglamda Tiirk toplumunda bir kadin dindarliginin imkani
nedir?

Tim bu ve galismanin sinirlarini asan ancak zihinlere yansiyan benzeri so-
rularla isaret edilmek istenen énemli bir husus da kadin dindarhiginin ¢ok yonla,
kapsamli, derinlemesine sosyolojik analiz ve degerlendirmelere muhtag bir
konu oldugu gergegidir. Zira her ne kadar kadin merkezli sosyolojik ¢alismalarin
sayilari giderek artsa da halen bir sosyal kategori olarak kadin dindarligini ele
alan sosyolojik ¢alismalarin yeterli diizeye ulastigini séylemek oldukga gli¢ go-
rinmektedir. Kadin kategorisi, Turkiye’deki mevcut dindarlik ¢alismalari iginde
sadece cinsiyet degiskeni olarak kendisine yer bulurken, kadin dindarligi da
kuramsal ve kavramsal egilimlerin gelismesini de beraberinde getirecek bicimde
derinlemesine analizlere konu olamamaktadir. Bu makale kadin kategorisi ve
kadin dindarhgina dair sosyolojik bakisin niteliksel ve niceliksel olarak derinles-
mesi i¢in blylik adimlar ugruna kii¢lik de olsa bir adim atmayi hedeflemektedir.

Cinsiyet ve Toplumsal Cinsiyet: Kadin Dogmak ve Kadin
Olmak
‘Cinsiyet’ ve ‘toplumsal cinsiyet’ kadin ve erkek olmanin biyolojik ve fizyo-

lojik boyutu ile sosyokiiltiirel baglam ekseninde sekillenen ikili karakterini orta-
ya koyan kavramlardir. Marshall, bu ayrimi yansitacak bicimde ‘cinsiyet’in (sex)
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biyolojik 6zellikler temelinde erkek ve kadini, ‘toplumsal cinsiyet’in (gender) ise
toplumsal olana referansla erkek ve kadin olmayi temsil eden kavramlar oldu-
guna dikkat ¢cekmektedir. Bu yoniyle toplumsal cinsiyet bireysel kimlik ve kisili-
gin disinda, sembolik diizeyde erkeklik ve kadinhigin kiltirel idealleri ile kalip
yargilarini, yapisal diizeyde de kurumlar ve organizasyonlardaki cinsiyet mer-
kezli isbolimiini kapsayacak kadar genis bir icerige sahiptir (Marshall, 1999:
98-9). Ancak sunu da belirtmek gerekir ki her ne kadar toplumsal cinsiyet kav-
rami her iki cinse iliskin referanslari blinyesinde barindirsa da sosyolojik dilin
erkek olmaktan daha ziyade kadin olmayi ifade etmek Uzere toplumsal cinsiyet
kavramina basvurdugu anlasiimaktadir. Ayrica, cinsiyet ve toplumsal cinsiyet,
Bati orijinli kavramlar olup, dilden sosyal yapi ve kiiltiirel anlam diinyasina ka-
dar toplumsal bir gerceklik ve tasavvur diinyasinin kuramlarda kavramlasmis
bicimleri olarak sosyokdltiirel bir baglami temsil etmektedir. Bununla birlikte
kadin ve erkek olmanin biyolojik ve toplumsal boyutlarinin gesitli toplum ve
kiltlr tiplerinde kendine 6zgi formlariyla mevcut oldugu, tutum ve davranislari
etkiledigine dair yaygin sosyolojik kanaat toplumsal cinsiyet kavramini isevuruk
hale getirmektedir. Boylece toplumsal cinsiyet ve biyolojik cinsiyet kavramlari
sosyokdiltiirel bir baglam gergevesinde cinsiyetlerin deger ve diinya gorisleri ile
tutum ve davranislarinin degerlendirilmesi icin bir analiz araci niteligine birin-
mektedir.

Giddens, kadinlarla erkeklerin davranislari arasindaki farkliliklarin ‘toplum-
sal cinsiyet’ten mi, yoksa ‘biyolojik yapr’dan mi kaynaklandigi konusunda ¢esitli
yaklagim farkliliklarina isaret etmektedir. Ornegin sosyobiyolojinin bulgulari, ka-
dinlar ile erkekler arasindaki davranis farkhliklarini, bitin kiltirlerde varolan,
dogustan gelen biyolojik farkhliklara dayandirmakta, biyolojik belirleyicilerin
etkisini vurgulamaktadir (Giddens, 2000: 97). Cinsiyet tartismalarinda biyolojik
belirleyicilerin etkinligini vurgulayan bu tirden yaklasimlardan daha yaygin
olarak sosyal yapi ve kilturin cinsiyetle olan iliski ve etkilesimi 6ne ¢ikartiimak-
tadir. Zira kadin biyolojik agidan bir kategori oldugu kadar, sosyal agidan da bir
kategoridir. Dolayisiyla bu sekilde incelenmesi ve kategorik tasnifler icinde ele
alinip sorgulanmasi metodolojik bir gerekliliktir (Celebi, 1990: 1).

Benzer bir bicimde cinsiyet ile sosyal statl ve rolleri biyolojik anlamda belli
bir etkilesim icinde gorilse de, bu etkilesimde yonlendirici olanin biyiik 6lglide
bireyin sosyal konumu oldugu ifade edilmektedir (Fisek, 1990: 82). Bu yonlyle
cinsiyet olgusunu sadece biyolojik ozelliklerdeki benzerliklere dayali iki cins
kategorisinde degerlendirmek, salt fiziksel 6zellikleri vurgulamaktan ote bir
anlam tasimamaktadir. O halde erkeklere ve kadinlara atfedilen ve cinslere ait
gorilen pek ¢ok davranis bicimi, sonradan edinilmis toplumsal roller olarak
gorulmelidir (Doltas, 1991: 83). Psikolojik algi bigimlerinin sosyokiiltiirel belirle-
yicilerin etkisiyle son seklini aldigina dair gérisiiyle Malinowski de sosyokiiltiirel
etkenlerin yonlendiriciligini vurgulamaktadir (Malinowski, 1989: 162). Ciinki
icglidiler ve biyolojik faktorler insan davranislarini yonlendirse de, birey, her
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gin karsilastigl toreler, gelenekler, adetler ve daha pek ¢ok toplumsal uygula-
malarin neticesinde bir kisi olabilmekte ve kisiligini sekillendirmektedir
(Kagitgibasi, 1992: 246). Biyolojik farkliliklar ise toplumsal rollerin cinsiyetler
baglaminda ayrismasinin bir nedeni olmaktan ¢ok habercisi niteligini tasimak-
tadir (Giddens, 2000: 99). Ote yandan sosyal yapi ve organizasyon biciminin
genelde cinsiyet, 6zelde ise kadin kategorisi lizerindeki bu sekillendirici etkisinin
yaninda kultlr de temsil ettigi deger ve diinya gorisii baglaminda cinsiyet ve
kadinlik algisinin olusumunda etkin bir rol oynamaktadir.

Sosyal bir kategori olarak kadina iliskin algi, klltiriin kendine 6zgl deger
ve diinya goristine uygun tasavvurlar ¢ercevesinde farklilasmakta, her kaltir
kendi karakteristigi ile ortlisen bir kadinlik algisini yaratmakta ve barindirmak-
tadir. KiltGrin tasavvur diinyasi kadinlara iliskin alginin temel karakteri igin
onemli bir belirleyicidir (Berktay, 1996: 17). KiltGrin tasavvur dinyasinin
onemli bilesenleri ise gelenek, orf, adet ve dindir. Toplumsal cinsiyetin, yani
kadinlik ve erkeklik tanimlarinin kiltirlere gore farklilasan karakteri noktasinda
pek fazla tartisma bulunmamakta, s6z konusu tanim veya sinirlarin toplum
icinde hangi glic odaklari ya da kesimler tarafindan sekillendirildigi sorunu
odakta yer almaktadir. S6z konusu tartismalar baglaminda siklikla isaret edilen
temel gii¢c odag ise erkegi merkeze alan karakteri ve bu ¢ergevede sekillenen
kendine 6zgii deger sistemi ile ataerkil yapidir. Buna goére cinsiyet kultlrinin
olusumunda glcli bir etkisi bulunan ve daha c¢ok geleneksel toplumla 6z-
deslestirilen ataerkillik, kadin ve erkek rollerini belirgin ve degismez ve hatta
ver yer kutsal bir icerik de kazandirarak sekillendirmektedir. Ataerkil yapi bu
durumu erkegin toplumsal konumunu gliglendirecek ve boylece erkegin 6znel-
ligini glivence altina alacak sekilde yapmaktadir (Berktay, 2002:276-284).

Tim bu tartismalarin 6tesinde her toplumun hangi gli¢c ya da otorite tara-
findan belirlenirse belirlensin kendine 6zgi “kadinlik” ve “erkeklik” tanimlari
oldugu hususunda uzlasilmaktadir. Ancak bahsi gecen tim bu sosyokiiltiirel
belirleyicilerin yonlendiriciligini de gosterecek bicimde s6zi edilen tanimlar tek
bicimli olmayip toplumdan topluma degismekte, ayni toplum iginde boélgeden
bolgeye, zaman icinde farklilik arz etmekte, degismez ve homojen bir kadin ya
da erkek kavramindan ya da kimliginden bahsetmek mimkin olmamaktadir
(TGrkone, 1995: 2). Sorun sadece kadinligin tanimlanmasi noktasinda diagim-
lenmemekte, ayni zamanda kadinlik ve erkeklik tanimlari ile bunlara iliskin 6zel-
likler, imajlar, kalip yargilar, cinsiyet rol ve stattleri, davranis kaliplari, cinsiyete
dayali isbolimdii, cinsiyet kimlikleri ve bunlarin olusum siregleri Gzerinde de
kendi icinde farkhlasma egilimleri tasiyan bir cinsiyet kiltirGniG ilgilendir-
mektedir. Sosyolojik baglamda bireyler kendilerini verili bir cinsiyet kultlrQ
icinde bulmakta ve bu yolla sosyallesmektedirler. Dolayisiyla cinsiyet algisi,
bireylerin kendi midahale ya da belirlenimlerinin fazlaca etkili olmadigi bir
sirecte gerceklesmektedir (Delaney, 2001: 57). Boylesi bir yaklagimla sosyolojik
vurguyu bireye ragmen one cikartan Delaney, esasinda geleneksel bir toplumun
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sosyal organizasyonunda dogustan gelen biyolojik 6zelliklerin belirleyiciligi ve
degisime misaade etmeyen sosyal iliskiler agini esas almaktadir.

Oysa cinse dayali kimliklerin olusum ve donlisimi tekil degil, bireyin de
etkin oldugu c¢ok boyutlu toplumsal etkilesimler vasitasiyla sekillenmektedir
(Kandiyoti, 1997: 188). Toplumsal cinsiyetin 6grenilmesi ise Giddens’in de be-
lirttigi gibi, glindelik hayat icerisinde sayisiz eylemlerde yeniden iretilmekte,
tekrar tekrar olusturulmaktadir. Toplumsal cinsiyet, baskalariyla olan etkilesim-
ler vasitasiyla tekrar tekrar yaratiimakta (Giddens, 2000: 104), bdylece cinsiyet-
ler farkhhklardan baglayarak, birbirleriyle iliskileri baglaminda deger ve anlam
kazanmaktadir (Agacinski, 1998: 75). O halde toplumlarin sosyal yapi ve organi-
zasyon bicimleri ile kiltiirel degerler sistemi cinsiyet algisini sekillendirmekte,
s6z konusu algiya uygun rol ve statilerle bireyleri donatmakta, tiim bu etki bir
slreg olarak giindelik hayat icinde devam etmektedir.

Cok boyutlu toplumsal etkilesimler vasitasiyla sekillenen cinse dayal kim-
liklerin ve toplumsal cinsiyet algilarinin olusumunda ve donilisimiinde sosyal
yapi ve degerler sisteminin dnemli bileseni olan din ve dindarlik da etkin bir rol
oynamaktadir. Dinler, sosyokiiltlirel yapilanma tarafindan meydana getirilen
cinsiyet algilarinin mesruiyet kazanmasina hatta yer yer statikleserek muhafa-
zakar bir karaktere biriinmesine neden olabilmektedir. Namus kavrami etra-
finda sekillenen ve dinsel degerlerle mesruiyet kazanan cinsiyet algisi bunun en
iyi 6rnegini olusturmaktadir. Tirk toplumu 6rneginde oldugu Uzere aile serefi-
nin ve toplumun biyolojik devamhliginin kadina bagh gorulisi, kadinin anne
olma vasfina kutsal bir anlam ve deger yiiklemekte, neticede kadin, korunmasi
gereken kutsal bir emanet olarak algilanmaktadir. Bu anlamda bir toplumun
cinsiyet algilari geleneksel dinf anlayisla mesrulastiriimaktadir (Sahin, 2001: 17).

Sosyal yapi ve gelenek, gérenek, adet ve dinin dnemli bilesenleri oldugu
kiiltirel degerler sistemi ile bir bltin olarak s6z konusu bu toplumsal siireg
sadece cinsiyet algisini sekillendirmekle sinirli bir etki yaratmamaktadir. Ayni
zamanda mevcut cinsiyet algisi ve bu alginin sosyal yapidaki yansimalari ile
toplumun diger sosyal yapi ve degerler sistemi ile iliski ve etkilesimini de kur-
maktadir. Cinsiyet algisi ve bu algiyla ortlisen yapisal 6zelliklerin iliskilendirildigi
sosyal yapinin ve degerler sisteminin 6nemli bir bileseni ise dindarliktir. Bu
yonlyle cinsiyet algisi ve cinsiyetlerin sosyal yapidaki konumlari kendine 6zgi
bir cinsiyet dindarligi olusturmakta, séz konusu dindarlk kadin kategorisi s6z
konusu oldugunda kadin dindarligi ile somutlagmaktadir.

Kenarda Dururken Daha Dindar Olmak: Kadinin Dini

Kadin ve din ya da kadin ve tanri iliskisinin tarihi ve kiltirel seyrine genel
bir bakis, s6z konusu iligkinin toplumlarin sosyokiiltiirel organizasyon bigimleri
ile dinlerin karakteristik 6zelliklerine gore farklilastigini gézler 6niine serecektir.
Ancak sunu da belirtmek gerekir ki kadin-din iliskisi incelenmeye baslandiginda
aslinda ¢ok yonli ve karmasik bir sorunsalin igine dalinmaktadir. Kadin katego-
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risi ve din olgusunun bizatihi kendileri tek bitin bir karakter tasimayan, cesitli-
lik ve farklilasmalari biinyesinde barindiran karmasik sosyokdltiirel gergeklikler-
dir. Her seyden o6nce din, teoride ve pratikte ¢esitlenen boyutlari icermekte,
degisik tarihsel ve toplumsal baglamlarda insanlar tarafindan algilanisinda,
yorumlanisinda ve yasanisinda farklilasmalar ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan
kadinlar da butinsel ve tek érnek bir kategori olusturmamakta, sosyal yasamin
geregi olarak bir takim demografik, etnik, sinifsal ve dinsel ayrimlar iginde bo-
l[inmekte ve farklilasmaktadir (Berktay, 1996: 8).

inang ve pratik sistemleri ile deger ve diinya gorisleri birbirinden farkli ol-
makla birlikte hangisi olursa olsun; geleneksel ya da tek tanrili tim dinler bir
sekilde biyolojik ve toplumsal cinsiyet ozellikleri itibariyle kadin algisina ve ka-
din dindarhgina tipik bir bicimde yansiyan ogeleri blinyesinde barindirmaktadir.
O halde dinler inang ve pratikleri itibariyle cinsiyet merkezli bir kategorizasyon
bicimini  gozler ©6nlne sermektedir. S6z konusu cinsiyet merkezli
kategorizasyonu diinyevi bir baglamdan askin bir boyuta kadar uzanan bir ya-
sam tasariminin 6nemli bir parcasini olusturmaktadir. Genel olarak dinler 6zel-
likle de tek tanrili dinler diinyevi hayat tasarimlarinda oldugu gibi 6bir diinya
tasavvurlarinda da cinsiyet farkhhgini dikkate alan kategorik ayrimlari bir model
olarak sunmaktadir. Oyle ki sosyal hayatin ataerkil degerler sistemi ve ataerkil
yapi merkezli organizasyonunun bir yansimasi olacak bicimde kadin ve erkekle-
rin 6blr diinyadaki konum ve statileri de birbirinden farklilasmaktadir. Dinlerin
cennet ve cehennem tasavvurlari dikkate alindiginda erkekler salt kendi irade-
leriyle yaptiklarinin sonucunda edinilmis bir statliye erisirken kadinlar es ve
ailelerine baghlik ve sorumluluklari neticesinde atfedilmis bir statli kazanmak-
tadirlar. Bu yoniyle dinler diinyevi hayat ile 6limden sonraki hayati stregsel
devamliligl olan bir sosyal yapi lizerine insa etmekte, diinyevi yasamin ataerkil
sosyal yapilanmasinin benzeri bir modelini 6bir diinya icin de dngdérmektedir.
Kadin ve erkek cinsiyetlerine dayal kategorik ayrimin izlerine kadinin erkekten
sonra ve onun bir pargasi olarak yaratildigini vurgulayan yaratilis hikdyesinde
somut bir bicimde rastlanmaktadir. Dahasi yine diinyevi yasamin erkek merkezli
sosyal yapilanmasini ve degerler sistemini isaret edecek bicimde tek tanrili din-
lerde Tanri ve dinde aktif rol Gstlenen sahsiyetler eril bir karakter tasimakta,
kutsal kitaplar eril bir dille muhataplarina hitap etmektedir (Giddens, 2000: 477,
478).

Tim bu hususlar dikkate alarak Delaney, Yahudilik, Hiristiyanlik ve is-
lam’da Tanri'nin agik veya kapali bicimde erkek olarak simgelenmesinin erkek-
ler ve kadinlara, otoritenin dogasi ve iktidar yapilarina dair diisincemize nasil
etkilemektedir? sorusunu dile getirmektedir (Delaney, 2001: 19-20). Sorunun
cevabini ararken Delaney, kadin ve erkek arasinda yapilan ayrima, 6zellikle de
cennetten kovulma figliriine dayali olarak genellikle kadin kimliginin olumsuz-
lanisina, kadinin kotd, zayif, kaypak, cezalandiriimis ve siirekli denetim altinda
tutulmasi gereken birisi olarak tanimlanisina dikkat cekmektedir (Delaney,
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2001: 118, 119-120). Yaratilis ve cennetten kovulma mitine dayal tim bu algi
bicimlerinden hareketle degerler sisteminden baslayarak sosyal yapiya kadar
uzanan cinsiyetlerin konum ve statleri ile cinsiyetler arasi iliskinin degistirilme-
sine yonelik her tiirli tesebbisin ise yaratilis, evrenin dogasi ve diizenine karsi
bir tehdit olarak yorumlanacagini belirtmektedir (Delaney, 2001: 320). Dinlerin
deger sistemi ve sosyal yapi anlayisi icinde cinsiyetlerin konumunun statik bir
karakter tasiyisina dikkat ceken Delaney’in bu gorisiine Berktay biyolojik bir
boyut katmaktadir. Berktay’a gore hemen hemen tim kiltirlerde erkek zihnt
ve tinsel olanla 6zdeslestirilirken, kadinin varlik nedeni anneliktir, zira doga
kadini tek bir amacla, dogurmak icin yaratmistir (Berktay, 2002: 281).

Erkege atfedilen 6ncii ve Ustlin karakter ile kadina yiklenen biyolojik 6zel-
liklerin kategorik ayrimlarda kendini gdsterdigine dair tim bu degerlendirmeler
esasinda dinlerin tarihsel siiregte ortaya ciktiklari toplumlarin kiiltiiriiyle etkile-
simini yani tarihselliklerini gozler 6niine sermektedir. Glinlimiizde bu ayrimlarin
ve cinsiyet farkliliginin yasamin ve dindarligin hemen her alaninda varligini sir-
diriyor olmasi ise degisimin artan glicline karsin kutsallasmis gelenegin 6zellik-
le kadin konusunda direng gosteren yizl olarak okunabilir. Bu yoniyle kadin
dindarhgi, mesruiyetini dinin cinsiyet ayrimi temelinde farklilasan buyruklarin-
dan aldigi gibi, tarihsel ve toplumsal bir olgu olarak ataerkil kiiltiiriin kalici tor-
tularindan da beslenmektedir. Ataerkil yonelimler biyik 6lclide, geleneksel
diinya gorisiyle slreklilik kazansa da modern kurumsal yapilanma da s6z ko-
nusu yonelimlerden buttnuyle siyrilmis degildir. Dolayisiyla ister geleneksel
isterse de modern olsun toplumlar bir sekilde ataerkil degerleri blinyesinde
barindirmakta, kadin kategorisi s6z konusu ataerkil yapi ve dinlerin kutsal bir
gelenek haline gelmis algilari ¢ercevesinde konumlandirilmakta, bu algiyla 6rta-
sen bir kadin dindarligi kendini hissettirmektedir. Bu yoniyle bulunduklari top-
lumlarin sosyal ve kiltirel 6zelliklerinden de beslenen dinlerin kadin kategori-
sine yonelik algi bicimi kadin dindarliginin olusumu ve temel 6zelliklerinin sekil-
lenmesinde oncelikli olarak etkili gorinmektedir.

Toplumlarin ataerkil deger ve yapilarinin da etkisiyle dinlerin direngli ve
glcli  kutsal bir gelenek halinde sireklilik kazanan cinsiyet merkezli
kategorizasyonu sadece kutsal metinlerle sinirli kalmamis, dinlerin teorik boyu-
tunun yaninda pratik boyutuna, dahasi dinin sosyolojik gorintiilerine ve halk
dindarligina da aksetmistir. Fas’da yaptigl alan arastirmalarina dayal olarak
Buitelaar’in da isaret ettigi izere kurumsal islam’in zekat, kurban, cemaatle
namaz gibi ibadetlerinin genelinde erkekler merkezde yer alirken kadinlar daha
¢ok halk dindarhginin tirbe ziyareti, asure, mevlit gibi uygulamalari ekseninde
kenarda yer almaktadir. Buitelaar’a gore kadinlar bu disarida birakilmigliklarini
telafi etmek Gzere kimi zaman erkekler tarafindan hurafe ve batil olarak da
tanimlanan anilan alternatif etkinlikleri gelistirmislerdir (Buitelaar, 1991: 146).
Benzer bir gériisii Holy yine Miisliman topluluklar drneginde zikretmekte, is-
lam’in 6zline dahil olmayan geleneksel inancglarin toplumsal yasamda devamlilik



150 Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3

kazanmasini kadinlarin ibadetlere tam katiimdan dislanmis olmalarina bagla-
maktadir. Kadinlar katildiklari geleneksel pratikler vasitasiyla dislanmighklarini
telafi etmektedirler. Dahasi ibadetler bir yana Holy’e gore erkekler kutsal kitap
merkezli inanglari daha ¢ok vurgulasalar da kadinlar bu inanglardan ya daha
dislk dizeyde etkilenmekte ya da bu inanclari geleneksel inanclari icine karis-
tirmakta ve eritmektedir. Dini pratiklere katilimda goérilen cinsiyet merkezli bu
farklilasma kadinlarin genellikle biyi, hurafe ve batilla, erkeklerin ise dinle
yetkili ve iliskili gorilmesi sonucunu beraberinde getirmektedir (Holy, 1988:
469-470).

Holy’nin bu degerlendirmesine kadinlarin inang¢ ve uygulamalari ano-
nimlestirerek toplumsallastirma ve kolektif bir paylasimin konusu haline getir-
me kabiliyetlerini de ilave etmek gerekmektedir. Zira geleneksel inang ve uygu-
lamalarin kadin kategorisiyle iliskilendirilmesi kadinlarin bir yéniyle kurumsal
dindarligin kenarinda yer alan konumlarini gosterse de bir yoniyle de gelenek
ve din arasinda bir tampon olma, iki gliclii ve direngli degerler sistemini bir
araya getirerek, kendi yasamlarinda eriterek anonimlestirme yeteneklerini goz-
ler 6niine sermektedir. Ayrica her ne kadar kadinlar hakim dini gelenek ve er-
keklerin etkinligiyle 6zdeslesen inang, soylem ve pratik alanindan soyutlanmis
bir dindarlk bigimiyle iliskilendirilse de Tapper’in soyledigi gibi bu duruma bir
dinf sistemin degisik yonlerinin kadin ve erkegin yasam alanina farkh boyutlari
ile girisi olarak da bakilabilir (Tapper-Tapper, 1996: 42).

Her ne sekilde olursa olsun cinsiyet merkezli bu kategorizasyona bagli ola-
rak geleneksel inan¢ ve uygulamalar baskin bir bicimde bir kadin meselesi ola-
rak gorullrken, din erkek alani olarak tanimlanmaktadir. Nitekim dinf bir otorite
olmak sadece erkeklere 6zgl bir durumdur. Toplumsal yasamin huzur ve refa-
hiyla ilgili ritlerden, dua toérenlerine, kurban kesmekten cemaatle namaz kilma-
ya kadar uzanan tiim pratiklerde erkekler birer dinf otoritedir (Holy, 1988: 482).

Buna karsin kurumsal dindarligin inan¢ ve pratiklerinin disinda kalan ya da
gelenekle dini katistiran halk dindarliginin inan¢ ve uygulamalarini siirdiirmek
bir yandan kadinlarin ikincil pozisyonlarini gliclendirirken diger yandan da ka-
dinlarin dini degerlerinin, konumlarinin erkeklere goére ikincil oldugu kanaatini
giclendirmektedir (Buitelaar, 1991: 123). Bu yoniyle cinsiyet farkhilagsmasi din-
darligin gesitli bicimleri baglaminda, degisen yogunluk diizeylerinde hissedil-
mektedir. Ancak ilgin¢ olan nokta dinlerin kadina yonelik algisina ve kadinlari
yerlestirdigi konuma ragmen kadinlarin dindarligin gesitli boyutlarina daha yo-
gun bir bicimde yénelmeleridir. Oyleyse cevabi aranmasi gereken soru; islami-
yet orneginde zikredildigi Gzere kadinlar kurumsal dindarhgin kenarinda yer
aliyorlarsa neden gelenek ve dini uzlastirarak ya da dinf inang ve pratiklere yo-
gun bir bicimde yonelerek dindarhgin aktif bir aktéri haline gelmektedirler?
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Kadinlarin dindarhga boéylesi bir katilimi Ozorak’a gére aslinda bir paradok-
su gozler 6nine sermektedir. Clnki genel olarak kadinlar erkeklerden daha
dindar olsalar da pek ¢ok dinf sistem, kutsal sembolleri, dil ve pratikleri itibariy-
le ataerkil bir yapi 6zelligini tasimakta, bu durum ise su soruyu akla getirmekte-
dir: “neden kadinlar degerlerini dislren yerlesik bir gelenegin icinde orantisiz
bir bicimde bu kadar zaman gecirmekte ve emek harcamaktadir?” (Ozorak,
1996: 17). Aslinda Ozarak’in s6ziinl ettigi bu paradoksun koklerini biyolojik
ozellikleri esas alan cinsiyet ve sosyokiiltiirel belirleyicileri temel alan toplumsal
cinsiyet farklilasmasinda aramak gerekmektedir.

Kadin Dogmak, Daha Dindar Olmak

Cinsiyet ve kadin dindarlig arastirmalari baglaminda genellikle bir para-
doks olarak gorilen s6z konusu sorunun cevabi aranirken dindarlik ¢ogu zaman
kadinin belirgin ve ayirici niteligi olarak degerlendirilmektedir. Bu yoniyle din-
darhk “kadinsi” dogasi nedeniyle daha ¢ok kadinin karakteristik bir 6zelligidir
(Fromm, 1998: 24). Kadinin biyolojik karakterini 6éne c¢ikartarak dindarhgi bu
dogrultuda kadinla iliskilendiren boéylesi egilimlere ilave olarak yine dogustan
getirdigi 6zelliklerin dogal siireglerle uzlasan karakterine dikkat gekilerek kadin
dinle iliskilendirilmektedir. Nitekim bu durumu isaret edecek bicimde
Mensching soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “kadin, hayatin orijinal
kuvvetlerine duygulariyla erkekten daha yakin olup, tabiatiyla erkekten cok,
halk inanglarina meyyaldir” (Mensching, 1994: 140).

Tim bu hayatin orijinal giigleri ve doga ile kadinin Gretmeye ve yaratmaya
dayali biyolojik 6zellikleri temelindeki analojiler i¢in “toprak ana”, “ana tanriga”
gibi simgeler somut tarihi 6rnekler olarak sunulmaktadir (Tlirkbne, 1995: 26).
Eliade geleneksel toplumlarda din ve blyilnin erkekten ¢ok kadina ait bir alan
ve orijinal Samanlkta Samanlarin kadin olusunu, ataerkil dénemlerde de erkek
Samanlarin kadin kiyafetleri giyerek kadin roll yapisini, kadinin “bilylk hayat
verici” ile dogrudan temasi ve dogurma giiciiyle alakali gérmektedir. Eliade,
beslenmeye yonelik bitkileri ilk kez kadinin yetistirdigini, boylece kadinin topra-
gin ve hasadin sahibi haline geldigini belirterek, kadinin biyisel-dinsel prestiji
ile buna bagh toplumsal Gstinltginin, kozmik bir modele sahip oldugunu vur-
gulamaktadir. Nitekim kadinin sahsinda sembolize edilen ve hayatin yaratici ve
orijinal glicin( temsil eden “toprak ana” yasami tek basina yaratma glicline
sahiptir ve kozmos lizerinde de egemendir (Eliade, 1991: 120-123).

Cinsiyetlerin biyolojik varoluslarini dikkate almak ise tek tanrili dinlerde so-
mutlastig tizere beden ve buna baglh olarak da pratik ve eylem vurgusunu be-
raberinde getirmektedir. Hi¢ stiphesiz ki beden toplumsal ve tarihsel bir 6gedir.
insan bedeni her kiiltiirde farkl yénleriyle vurgulanmis ve sekillenmis olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda beden, bir kiltirin merkezi kurallarinin,
hiyerarsilerinin ve hatta metafizik bagliliklarinin yazili oldugu bir yiizeyi ifade
eden glicli sembolik bir form mahiyetindedir. Bu nedenle dinler ve kiltirler
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temel ilke ve 6gretilerini insan bedeninde somutlasacak ve eyleme doénisecek
bir genislikte sunmaktadir (Berktay; 1996: 130-131).

Delaney, islamiyet’in giindelik hayat icerisinde bedenin anlamlari ve dav-
ranislar aracilhigiyla aciga ciktigini ifade ederken Mislimanligin bu sembole
verdigi 6neme isaret etmektedir. Zira islam dini, bedenin etkinliklerinin nasil
sunulmasi ya da icra edilmesi gerektigini en ince ayrintilarina varincaya kadar
teferruath bir bicimde tarif etmekte ve kisinin bedenine sirekli dikkat etmesini
gerektirecek bir sistemi dile getirmektedir (Delaney, 2001: 43-44). Beden vur-
gusu, eylemi dnceleyen bir karakteri de beraberinde getirmektedir. S6z konusu
beden nosyonu ve bedensel pratikleri belirleyen, ydonlendiren boyutuna binaen
islamiyet sosyokiiltiirel yasamin deger ve diinya gériisiinii dogrudan etkileyen
ortopraktik bir din olarak tanimlanmaktadir. islamiyet drneginde oldugu lizere
bazi dinler ortopraktik ifadesiyle kavramlastirilan uygulama merkezli ka-
rakterleri ile dikkat ¢ekerken Hristiyanlik 6rnegindeki diger bazi dinler ise inang
merkezli karakterleri ile dikkat ¢ekmektedir. Dinlerin bu tiirden temel karakter-
leri ise dinT pratiklerdeki cinsiyet kategorizasyonunu etkilemektedir.

Kadin dindarhgini biyolojik ve dogal etkenlerle iliskilendiren s6zl gecen egi-
limlere karsin dindarlikta yasanan cinsiyet farklilasmalarinin aslinda buyik 6l-
clde kulturel degerlerin ve sosyal etkenlerin bir yansimasi oldugu unutulmama-
ldir (Loewenthal-MacLeod-Cinnirella: 2002: 138). Nitekim yas, meslek, medeni
durum, sosyoekonomik stati, kentlesme dizeyi, kitle iletisim araglari, egitim,
modern teknolojik donldsimler ve bitin bu faktorlerin yarattigl sosyal degisi-
min bigim ve siddetinde yasanan gesitlilik, toplumlarin dini hayatlarinin tipolojik
ozelliklerinin, bu ¢ercevede de kadin dindarliginin temel karakterinin belirme-
sinde etkin rol oynamaktadir. Bu nedenle bireyler sosyal yasam iginde kendi
cinsiyet 6zelliklerine bagh olarak farkli dint yasayis modellerini sergilemektedir.
Ayrica sadece sosyal gerceklik kadin dindarhgini sekillendirmekle kalmamakta,
ayni zamanda kisiler arasi etkilesim ile 6zelde cinsiyetler arasi etkilesim bu ger-
cekligin yaratiimasina katki saglamaktadir.

Bireysel ve sosyokiiltiirel bilesenlerin ¢oklu etkilesimi ortasinda hayat bu-
lan bu niteligi ise tek kultirll, tek etkenli ya da degiskenli metodolojik yaklasim-
larla kadin dindarliginin degerlendirilmesinin imkansizhigini, sosyokiiltirel ger-
cekligin kendine 6zgi dogasinin sosyolojik gerceklik alanina yansimasinin gerek-
liligini bir kere daha hatirlatmaktadir. Zira kadin dindarliginin sosyokiiltiirel
baglamin farkh bilesenlerinin etkisine acik karakteri géz 6niinde bulunduruldu-
gunda s6z konusu c¢oklu etkilesim temelinde ele alinmasinin gerekliligi daha iyi
anlasilacaktir. Tek bir kiltirel baglam temelinde gelistirilmis 6lgekler ile buna
dayal arastirmalarin tim din ve kiltlrlere uyarlanabilir bulunmasi, hatta uyar-
lanmasi sig genellemeleri beraberinde getireceginden kiltiirel baglamla orti-
sen arastirma modellerinin gelistirilmesi bliylik nem tagimaktadir.

Bu demek degildir ki farkh kilttrel baglamlari temsil eden ¢alisma bulgulari
ile teorik yaklasimlara kadin dindarhgina dair degerlendirmeler cercevesinde
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ver verilmesin. Tam aksine kilturler arasi karsilastirmali arastirma ve analizler,
ya da diger kiltlrel baglamlarda gercgeklestirilmis calismalara yapilacak refe-
ranslar kadin dindarhginin 6zgin niteliklerinin kavramlastiriimasinda énemli bir
acihm saglayacaktir. Gerek kiiltirel baglamla 6rtiisen kuramsal modeller, aras-
tirma stratejileri, dlcekler ya da arastirmalar gerekse de farkl kiltiirel baglam-
lardan edinilmis verilerle beslenen bilimsel bir egilim ile genelde dindarhgin
ozelde de kadin dindarliginin kendi kiiltiirel baglami icinde derinlemesine analizi
mimkin olacaktir. Aksi bir yaklagim bir kiltiire baska bir kiltiirden bakmaktan
ote bir anlam tagsimayacaktir.

Kadin dindarliginin metodolojik boyutuna dair temas edilen bu degerlen-
dirmelerle esasinda bilimsel bir 6z elestiri yapilmak istenmektedir. Zira Tilrkiye
orneginde oldugu lzere pek ¢ok toplum kendi 6zglin durusuna dair kuramsal ve
kavramsal acilimlari yeterince liretemediginden Bati merkezli sosyolojik bir atif
cercevesine miiracaat etmektedir. Sosyal bilimlerin felsefi ve disiinsel zemin
itibariyle kiltlrler 6tesi stiregsel bir boyutu bulunmakla birlikte toplumlarin s6z
konusu kuramsal ve kavramsal birikime kendi 6zgiin varoluslariyla katki sagla-
malari kendi gergekliklerini ifade etmeleri agisindan biyik énem tasimaktadir.
S6z konusu bu degerlendirmeler i1siginda kadin dindarhgina tekrar donaldigin-
de bu ¢alismanin temel tartismalarindan birisi olan ve yaygin bir bicimde vurgu-
lanan kadinlarin erkeklerden daha dindar olduklari yorumunun biiyik oranda
Hiristiyan kilturler ve Hiristiyan 6rneklemlerle iliskili calismalara dayandigi go-
rilecektir. Diger kiltlrlerin cinsiyet dindarligina duyarh yeterli arastirmay: Ure-
temeyisi, hatta kadin kategorisi ve dindarligina dair arastirmalarin bilimsel
ortodoksi tarafindan istihza ile karsilanisi zikredilen Bati merkezli kuramsal egi-
limlerin glic ve hakimiyetini de beraberinde getirmistir. Ayrica kiltlrler arasi
karsilastirmaya imkan taniyacak sosyokiiltiirel gerceklikle 6rtisen kadin aras-
tirmalarinin yapilmayisi Hiristiyan toplumlar temelinde gelistirilis dlceklere da-
yali bu sonuglarin Hiristiyan olmayan kiltirlere uygulanabilirligini de miphem
hale getirmektedir.

Kadin dindarhigina iliskin olarak éne g¢ikan metodolojik sorunlardan birisi
de, nasil dlglilecegi sorusu etrafinda sekillenmektedir. Yukarda da bahsi gectigi
Uzere kadinlarla ilgili dindarlk arastirmalarinda kullanilabilecek ol¢ekler, haliha-
zirda mevcut Hiristiyan toplumlarda gelistirilmis olceklerdir. Misliiman katilim-
cilar igin kullanilabilecek olcekler gelistiriimeye calisiimissa da bu tiir 6lgekler
¢ogunlukla kiiltiurel-dini gelenekte belirleyici ibadet ve inanglar hakkindaki soru-
lardan ibaret kalmistir (Loewenthal -Mac Leod-Cinnirella, 2002: 134).

Dahasi derinlemesine gortismeler ve katilimli gézlemlerle nitel bir yakla-
simla kadin dindarliginin arastirildigi calismalar ise Tirkiye gibi toplumlar bir
yana Bati'da da ¢ok sinirli diizeyde gergeklestirilmektedir. Kadin dindarliginin
ayni ya da farkh din baglaminda kiltirler arasi karsilastirmali bir perspektifle
ele alinisina ise galismalar igindeki sinirli referanslar bir yana neredeyse hig rast-
lanmamaktadir. Sosyokultirel gerceklikle ortlisen arastirmalar, gelistirilmesi



154  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3

muhtemel kuram ve kavramlar icin bir acilim saglayabilecegi diistincesiyle bu
¢alisma alana dayali bir calismadan 6nce cesitli kiiltiirel baglamlarda gergekles-
tirilmis kadin dindarligina iliskin bulgular ile bu ¢ergevede olusturulmus kuram-
larin kisa bir degerlendirmesini tercih etmistir. Kadin dindarhgi, 6zellikle de
kadinlarin daha dindar olduguna dair bulgu ve kuramlara genel bir bakis bir 6z
elestiri ile s6z konusu arastirmalara ne kadar katki sagladigimizi da gostererek
kadin dindarliginin sosyokdltiirel baglam cercevesinde derinlemesine analizleri-
ne kapi aralayacaktir.

Kadin Olmak, Daha Dindar Olmak: Kenarda Ama Daha Dindar

Arastirmalar gostermistir ki kadin dindarliginin en tipik ve ayirt edici 6zelli-
gini, kadinlarin nicelik ve nitelik olarak dindarhgin o6zellikle pratik boyutuna
yogun yonelimleri olusturmaktadir. S6z konusu yonelim erkek kategorisiyle
yapilan karsilastirmalar ve kadin kategorisinin kendi sosyal ve biyolojik 6zglin
belirleyicilerinin gbzler dniine serilmesiyle asikar hale gelmektedir. Kadinlarin
nicelik ve nitelik olarak dindarligin icinde yogun bir bicimde yer alisinin belirle-
yicilerine gegmeden 6nce kadinlarin erkeklere nazaran daha dindar oldugunu
isaret eden bulgulara temas etmekte, “kadinlar daha dindardir” varsayimina
kiltlrel baglamli veriler ¢cercevesinde dikkat cekmekte yarar bulunmaktadir.

Stark genel bir yaklasimla dindarliktaki cinsiyet farklilasmasinin hemen her
kiiltirde rastlanan bir olgu oldugunu gesitli kiiltlrler 6rneginde yaptigi ¢alisma-
siyla ortaya koymustur. Stark’in World Values Surveys’in 1991-92 ve 1995-97
yillari arasindaki verilerine dayali cinsiyet dindarligina iliskin bulgulari kendini
dindar olarak tanimlama, dinden giic alma ve huzur bulma, dinin yasaminda
onemli oldugunu sdyleme, tanriya inanma gibi hususlarda Avrupa ve Ameri-
ka'nin gesitli Glkelerindeki cinsiyet kanaatlerini yansitmaktadir. Avrupa ve Ame-
rika’dan toplam 49 ilkeye iliskin verinin sunuldugu bu 6lcege gbre tim bu dlke-
lerde kadinlar erkeklerden daha dindardir (Stark, 2002:497-498). Davie'ye gére
“Batida kadinlar erkeklerden daha dindardirlar. Bati baglaminda, kadinlarin
inang ve pratiklerinin ve (genel olarak) inandiklari seylere erkeklerden daha
bagli olduklarini gésteren ikna edici kanitlar vardir. Bunun nigin béyle oldugu ve
durumun olasi degisiklikler gdsterip géstermeyecedi sosyolojik tartisma igin
epey giindem teskil edecektir’ (Davie, 2005: 113).

Bati'da kadin ve erkeklerin dindarliklari Gzerine yapilan arastirmalar, bu
kiiltirel baglamin sasirtici sekilde birbiriyle tutarh sonuglari igin bir zemin olus-
turdugunu gostermektedir. Ornegin Almanya’da yapilan ampirik arastirmalar
kadinlarin agik bir sekilde erkeklere gore daha dindar olduklarini ortaya koy-
maktadir (Volz, 2000: 115). Bulgular, diger sosyokiltirel alanlarin aksine din-
darhk bakimindan s6z konusu ayrimlarin yillardir sabit kaldigini ve cinsiyetler
arasinda dindarhk diizeyi agisindan herhangi bir yakinlasmanin s6z konusu ol-
madigini gostermektedir. Nitekim bircok alanda cinsiyetler arasinda bir yakin-
lasma olmasina ragmen, dindarlikta farkin stirmesi dikkat ¢ekicidir. Cinsiyet din-
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darhgindaki farkhhgin sirmesine kosut giden bir diger durum ise kadinlarin
halen egitim dlzeyi, meslek sahibi olma oranlari bakimindan erkeklere goére
diisiik ortalamalar sergilemeleridir (Kecskes, 2000: 85). Oyle anlasiliyor ki s6z
konusu sosyoekonomik ve kiltirel etkenlerin dindarlik Gzerindeki etkisi cinsiyet
dindarhgini dista birakmayacak kadar gliclidr.

Erkeklere gore nicelik ve nitelik olarak yogun bir dindarlik bicimini temsil
eden kadin kategorisi kendi biinyesinde barindirdigi sosyokiiltiirel belirleyiciler
baglaminda da dindarligin bicim ve dizeyi bakimindan farkliliklar sergilemekte-
dir. Bu yonuyle kadinlarin daha dindar olduklarina iliskin yaygin kabul, genel
gozlemlerle baglantili bir varsayim olup kadin kategorisi diizeyindeki farklilas-
malar kadin dindarhginin da tek bicimli olmadigini géstermektedir. Ayrica, ka-
dinlarin dindarliga yénelimlerini, bicim ve dizey olarak etkileyen belirli sosyo-
kaltirel etkenlerin oldugu da bir gercektir. Dolayisiyla kadinlarin sosyal konum
ve statileri dindarliga yonelimlerini, dindarlik bi¢cim ve dizeylerini dogrudan
dogruya etkilemektedir. Ozellikle mesleki ve sosyoekonomik farklilasmaya bagl
olarak kadin dindarligi degisiklikler gostermektedir (Luckmann, 1991: 64). An-
cak sosyal konumun belirleyiciligine isaret etmeden dnce sunu belirtmek gere-
kir ki dinsel gelenek ve kiltirlerin kendi karakteristikleri kadinlarin dindarliga
katilim bigim ve yogunlugunda énemli bir belirleyicidir.

Pek ¢ok dinf gelenek kadin ve erkeklerin dini yukimliliklerini miidahaleye
ve kisisel tercihe imkan birakmayacak bigcimde ayirmakta, ibadet ve kutsal me-
tin okumalari gibi dinf sorumluluklari yerine getirmeyi daha c¢ok erkeklerle iliski-
lendirmektedir. Geleneksel Yahudilik ve islamiyet merkezi dinf yikiimliliiklerin
¢ogunu kadinlarla iliskilendirmemekte, kadinlarin dncelikli gérevinin biyolojik
farkhhklarini 6ne gikaran bir anlayisla ev isleri ve ¢ocuk bakimi oldugunu vurgu-
lamaktadir. Ornegin Yahudi ve Misliman kadinlarin ibadet yerlerindeki ritiiel-
lere katilim oranlari olduk¢a distktir. Kadinlarin ev isleri ve ¢ocuk bakimiyla
sorumlu gorilusleri ibadet ve diger dini etkinliklerle ilgili sorumluluklarinin si-
nirlandiriimasina sebep olmus goériinmektedir. Bu durumda Yahudi ve Musli-
man kadinlarin dindarliklari (izerine yapilacak bir dlgimde kadinlar erkeklerden
daha az dindar g¢ikacaklardir. Tam aksine olmak tzere Hiristiyanhk temel alindi-
ginda dini ibadet ve pratiklere katilimin erkeklerden daha yiiksek oldugu 6lctle-
cektir. Bu durum, ayni zamanda kdlttrel farkhliklarin dindarlik dlgeklerine fark-
hlasan sonuglariyla yansimasina bir érnektir. Ote yandan gelenek ve dinin belir-
leyici gliciine ilave olarak kadinlarin s6z konusu sosyal konumlari da dindarhga
yonelimi pozitif yonde etkileyebilmektedir. Kadinlarin bireysel ya da kolektif
olarak icra edilen dinf pratiklerin pek ¢ok turine erkeklerden daha fazla katildik-
larina dair arastirma ve gozlemler kadinlarin bu tiirden dinf etkinliklere katilmak
icin daha fazla imkan ve yeterli zamana sahip olduklarini isaret etmektedir.
Kisilik ve sosyalizasyon farkhlklari bu tlrden etkinliklere yoénelimleri ar-
tirmaktadir (Loewenthal-MacLeod-Cinnirella, 2002: 133-134).



156  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 » 1-3

Sosyal konumlari itibariyle genellikle aile baglami ile sinirli bir yasam siris-
leri, ekonomik gelirlerinin kisithligr ve bir meslege sahip olmayislarinin kadin-
larda erkeklere gore nispi bir yoksunluk duygusunu Urettigi ve bu yoksunluk
duygusunu telafi etmek Uzere kadinlarin dine daha fazla yoneldigi de belirtil-
mektedir (Sahin, 2008: 338). Sosyoekonomik statiye bagli bu gérece yoksunluk
duygusunun telafisi genellikle ya kurumsal islam’in disinda kalan halk inang ve
uygulamalarina dinf bir karakter atfederek niceliksel olarak siklikla yénelmek, ya
da dinf veya geleneksel halk inang¢ ve uygulamalarina glgli askin bir boyutta
niteliksel olarak yogun bir bicimde yodnelmek suretiyle saglanmaktadir.
Buitelaar, kurumsal dindarligin pargasi ve prestij kaynagi olan cesitli ibadetlere
katilimdan dislanan kadinlarin dinf haz ve memnuniyet kazanabilecekleri, do-
yuma ulasabilecekleri diger etkinliklere yoneldiklerini gérmustir. Ona goére
sosyal statli ve konuma dair bir telafiyi saglamanin 6tesinde dindarlik, resmi ve
prestijli ibadetlere katilamayislari nedeniyle kazanamadiklari sevabi telafi etme
ve kazanmanin yollarini kadinlara sunmaktadir (Buitelaar, 1991: 125).

Gerek sosyoekonomik pozisyonlari gerekse de din kurumu igcindeki konum-
lari i¢in bir telafi saglamak lzere Tapper’in Turkiye 6érneginde geleneksel halk
dindarhginin bir uygulamasi olan mevlit ritiieli baglaminda isaret ettigi tzere
kadinlar ibadetlere erkeklere nazaran askin bir boyut katmaktadir. Bu durum bir
yandan geleneksel cinsiyet rollerini kabul etmis kadinlara ev disinda kendilerini
ispatlama ve liderlik duygularini tatmin etmek icin bir firsat (Tapper-Tapper,
1996: 43, 49) diger yandan da cinsiyet hiyerarsisine dair elestirel bir yorum
saglamakta, kadinlar aleni bir bicimde sorunlarini ifade edebilmektedir
(Buitelaar, 1991: 116-117). Dolayisiyla kadinlarin dindarliga 6zellikle de kurum-
sal dindarliga alternatif uygulamalara nicelik ve nitelik olarak yogun yonelimleri
bir yoniyle sosyal ve dini konumlari icin bir telafi diger yandan da s6z konusu
konumlarinin ince bir bigcimde elestirisine imkan tanimaktadir. Ayrica, Tapper
sosyalizasyon seklinin dine yonelimi etkileyisini gdzler dniline serecek bigcimde
kadinlarin daha giinahkar olduklarina dair dini sdylemlerle sosyallestiklerini, bu
durumun ise dine egilimlerini artirdigini ifade etmektedir (Tapper-Tapper, 1996:
45).

Sosyoekonomik statii ve mesleki farklilasmanin yani sira yasam alani, egi-
tim dizeyi, yas gibi etkenler de kadin dindarliginin belirleyicilerindendir. Avrupa
genelinde Polonya harig, yasl erkeklerin geng erkeklerden daha dindar, blyiik
kentlerde yasayanlarin kiigik kentlerde yasayanlara gére daha az dindar olduk-
lari olgusuyla karsilasmaktayiz. Egitim faktéri Tanri inanci Gzerinde sorgulayici
bir egilimle olumsuz bir etkiyi yaratirken, kiliseye gitme siklig1 Gzerinde pozitif
bir etkiyi meydana getirmekte, egitimin diizeyindeki artisla Tanri inanci zayifla-
makta, buna karsin kiliseye gidis sikligi artmaktadir (Kecskes, 2000: 92). Duruma
Tirkiye orneginde bakildiginda ise egitim ve dindarlik iliskisini inceleyen bazi
arastirmalarin ortaya koydugu bulgular Universiteye giden erkek &grencilerin
dindarlik dizeyinin kiz 6grencilerden daha yuksek oldugunu gostermistir. Baska



Celik - Sahin: Kadin Dindarligi: Bir Paradoksun Séyledikleri 157

arastirmalarin bulgulari da erkeklerin kizlardan dindarligin inang ve ibadet bo-
yutlari baglaminda daha dindar olduguna isaret etmistir (Onay, 2004: 103). Biri
hari¢ genellikle Universite 6grencileri diizeyinde yapilan bu arastirmalar, bir
degisken olarak egitim dlizeyinin sonugclarda farkl bir goriintlinlin ortaya ¢ikma-
sinda ne kadar etkili olacagini gbstermektedir. Zira bu sonugclar gerek Bati'da ve
gerekse Turkiye’de din sosyolojisi alaninda yapilan diger ampirik arastirmalarin
sonuglarindan farkl bir tabloyu ortaya koymaktadir. Ancak kadin dindarliginda
egitim dizeyine bagh olarak bir diisme beklendigi gibi, entelektiiel diizeyin
artisina bagli olarak ayni diismenin erkek dindarhiginda da yansimalarini gérmek
mumkindur.

Bu arastirma bulgularina karsin dindarlikta cinsiyet farklilasmalarini analiz
etmek lizere Stark’in ¢alismasinda yer verdigi ve World Values Surveys tarafin-
dan yiritilen arastirma sonuglarina gore Tirkiye’de de kadinlarin erkeklerden
daha dindar oldugu goérilmektedir. Kendini dindar olarak tanimlama, dinden
gic¢ alma ve huzur bulma, dinin yasaminda 6énemli oldugunu sdyleme, Tanriya
inanma gibi hususlarda kadinlarin daha dindar bir tutum sergiledikleri saptan-
mistir. Sadece Tiirkiye’de degil Hiristiyan olmayan topluluklara 6rnek olmak
Uzere secilen Azerbaycan ve Arnavutluk’ta da kadinlarin erkeklerden daha din-
dar oldugu gorulmektedir. Asya’dan 6rnek olarak segilen Japonya, Tayvan, Cin,
Kuzey Kore ve Hindistan’da da ayni sorular baglaminda kadinlarin daha dinar
oldugu tespit edilmistir (Stark, 2002:499-500).

Dindarhktaki cinsiyet farkhilasmasina kiltirel baglamli bulgulardan hare-
ketle bakmaya devam ettigimizde gérmekteyiz ki blyilk sehirlerde kadin ve
erkeklerin kiliseye gidis oranlarinda ciddi bir farklilasma gorilmezken, asil farkli-
lasma egitim diizeyine bagh olarak yasanmakta, egitim diizeyindeki artigla bir-
likte kiliseye devamlik egilimi azalmaktadir. Daha genel bir bakisla sunu soyle-
mek mimkindir ki dini inang ve uygulamalar yerlesim yeri byuklGginin arti-
siyla birlikte hem kadinlar hem de erkeklerde azalmakta, ancak bu azalma egi-
limi erkeklerde daha yiiksek bir diizeyde seyretmektedir. Buna karsin kiguk
yerlesim birimlerinde yasayan kadinlar erkeklerden daha dindar bir profili sergi-
lemektedir. Yerlesim yeri blyUklUginin dindarliga olan etkisinin altinda sehirle-
rin sundugu egitim ve iletisim olanaklarindaki gesitliligin yani sira heterojenlik,
cok farkh alt-kdltlrler ve anlam cevreleri ile yiiz ylize gelinmesinin izlerini de
aramak gerekmektedir. Kentliler, cinsiyet, egitim ve meslekten bagimsiz olarak,
kirsal yerlesim birimlerinde yasayanlara gére ¢ogullasmis diinya gorisleriyle
daha yogun bir bicimde yiz ylze gelmektedir. Kentsel heterojenlik, kentlerin
kirsala gore daha az dindar bir gorintlyl sunusunun nedeni hakkinda da bir
fikir vermektedir (Kecskes, 2000: 85-86, 87).

Kentlerin genel olarak dindarliga 6zelde ise cinsiyet dindarligina yansiyan
bu tirden etkilerini sekiilerlesme agisindan okuyan Berger, kentlesme ve sana-
yilesme siregleriyle kosut giden sekilerlesmenin kirsal kesimden ¢ok sehirler-
de, kadinlardan ziyade erkekler tizerinde glicll etkiler ve izler biraktigini belirt-
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mektedir (Berger, 1993: 163). Kecskes benzer bir bicimde modernlesmenin
farkli yizleri ile degisen yogunluklarda karsilasan kadin ve erkeklerin sosyal
konumlarinin ve buna bagli olarak da dindarliklarinin farklilasan karakterine
dikkat ¢ekmistir. Buna gore tarihsel gelisim bakimindan, erkek ve kadinlarin
farklilasan dindarlklari, kadinlara gore erkekleri daha fazla etkileyen sekiler
toplumsal gelismeyle yakindan ilgilidir. Modernlesme siirecinde artan rasyonali-
te ve bilimsel bilgi, Hiristiyan diinya gorisi ile bir rekabet slirecine girmistir.
Ancak bu bilginin edinme yolu ve egitim imkanlari uzunca bir miiddet kadinlara
kapal kaldigindan kadinlar erkeklere gére daha dindar kalmiglardir. Ayrica mes-
leki ve meslek disi alanda ortaya ¢ikan isb6limi ve bununla baglantili fonksiyo-
nel farklilasma da kadin ve erkeklerin dindarlk diizeylerini etkilemis, iki kategori
arasindaki farki artirmistir. Boylece modernlesme siireciyle etkilesimlerinin
sinirliligina bagh olarak meslek sahibi olma oranlarinin diistikligi, kadin dindar-
g icin aciklayici etkenlerden birisi olarak ortaya ¢ikmistir (Kecskes, 2000: 86-
87).

Dahasi tarihi sireg icinde kadinlarin sosyal konum ve statilerinde yogun
bir donldsimin olmayisina da bagh olarak kadinlarin tabir yerindeyse daha
dindar kalislari ya da dindar olmaya devam edisleri “dinin kadinsilasmasi” ya da
“dindarhgin kadinsilagsmasi” olarak degerlendirilmistir. Boylesi bir ifade kadinla-
rin erkeklerden daha dindar oluslarini tarihsel ve kiiltiirel bir olgu ve siireg ola-
rak aciklamaya ve kavramlastirma yoneliktir (Carroll, 2004: 275).

Tarihi sireg icinde cok da hizli degismeyen yapisal konumlari kadinlarin
daha dindar oluslarini saglayan bir diger 6nemli etken olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. isbdliimiiniin cinsiyetler diizeyinde farklilasan karakteri kadinlarin dindar-
liga yonelimlerini artiran 6nemli yapisal belirleyicilerdendir. Kadinlarin yiliksek
oranda seyreden dini katihmlari ile yapisal konumlari arasinda bir iliski kuran
lannaccone, dini bir hane Grin, dini katimi da is bolimUunin zimni bir goster-
gesi olarak ele almistir. lannaccone, ekonomik merkezli bir ¢6ziimleme yapmak
suretiyle 6zellikle de insan sermayesi kurami ve hane Uretimi yaklasimina bagl
olarak hane igi iretim ve beseri sermaye ile dini tretim ve dini sermaye arasin-
da bir iliski kurmus, dindarligi, 6zellikle de cinsiyet dindarligini bu yolla bir hane
ici iretim ve hane Urini olarak degerlendirmistir. Buna gore kadinlar dini tiike-
tici roll icinde sosyallesmekte, bu suretle de dinf etkinliklere erkeklerden daha
fazla zaman ayirmaktadir. Bdylece isbolimini dini etkinliklere uyarlayan
lannaccone, isholimiindeki geleneksel farklilasmayi kadinlarin dinf etkinliklere
erkeklere oranla daha fazla yénelmelerinin ve erkeklerden daha dindar olmala-
rinin nedeni olarak gérmektedir. Genellikle ¢alismayan ve bos zamani ¢ok olan
kadinlar bir hane ici Gretim olan dini etkinliklere erkeklerden daha fazla katil-
maktadir (lannaccone, 1990: 299, 312).

Bu yoniyle sosyal konumlarinin bir geregi olmak Uzere isglicine daha di-
stk katilim kadinlara dinf pratiklere yonelim igin genis bir zaman birakirken aile
baglamli statileriyle iliskili annelik rolleri aile huzuruna dair endiseleri eksenin-
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de dindarliga yonelimlerini artiran bir etkiyi yaratmaktadir. Bununla birlikte
Avustralya orneginde gerceklestirilen bir diger ampirik arastirma farkl bir bul-
guyu isaret etmekte, kadinlarin annelik ve gocuk bakimi roliiniin daha buyuk bir
dindarhga yol agmadigini, isglicine katilimin cesitli dinf davranis Olgekleriyle
olumsuz bir iliskiyi ortaya koydugunu gostermektedir (Miller-Hoffmann, 1995:
63-64).

Avrupa 6rneginde gorildugi Gzere belli bir kiiltiirel cevrede hemen hemen
ortak ozellikleri sergilemesine ragmen bu tirden farklilasan bulgular cinsiyet
dindarliginin agiklanmasi igin tek basina kultlr gibi makro diizeydeki degisken-
ler ya da bireysel 6zellikleri ifade etmede kullanilan yas, egitim ve gelir dizeyi
gibi degiskenlerin yeterli olmadigini gézler online sermektedir. Zira ayni yas,
egitim ve gelir dizeyinde kadin ve erkeklerin dindarliklari arasindaki karsilas-
tirmalar kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu sonucunu vermektedir. Bu
nedenle derinlemesine analizler igin karsilastirmalara imkan taniyacak ve farkh
sosyokiiltiirel baglamlari gesitli 6zellikleri ile yansitacak etkenlerin karsilikli et-
kilesimleri temelinde dikkate alinmasi gerekmektedir (Kecskes, 2000: 99).

Kadin dindarligina tesir eden ¢oklu etkenlerin kesisim noktasini ise sosyali-
zasyon slreci olusturmaktadir. Zira tim bu etkenler sosyal ve kiiltiirel degerle-
rin edinildigi bir siire¢ baglaminda sekillenmekte ve dindarhigi etkileyen nihai
karakterine birinmektedir. Nitekim Kecskes Amerika ile birlikte on Avrupa
Ulkesini kapsayan verilerden hareketle cinsiyet dindarligini analiz ederken cinsi-
yet dindarliginin salt yas, egitim meslek ve yerlesim yeri gibi degiskenlerle agik-
lanamayacagini, bunun yerine daha derinlemesine degerlendirmeler igin sosya-
lizasyon siirecinin dikkate alinmasinin gerekliligini vurgulamistir. Sosyalizasyon
sureci toplumsal yasamin yapisal ve kiiltiirel unsurlarinin etkilerini topyekdn
bireye ylkleyen karakteri ile kadinlarin erkeklerden daha dindar olmasini sag-
lamaktadir (Kecskes, 2000: 92).

Her seyden once kadinlar erkeklere nazaran daha uysal, edilgen ve itaatkar
olarak egitilmekte, bu ozellikleri ise tipik bir bicimde dindarlklarina yansimak-
tadir (Miller-Hoffmann, 1995: 63). Buitelaar, sosyallesmenin dindarliga yansiyan
boyutunu Fas 6rneginde izah ederken kadinlarin daha ¢ok sabirla, erkeklerin ise
akilla 6zdeslestirildigini, bu durumun kadinlarin dindarligin cesitli boyutlarina
yogun bir bicimde yonelmelerini beraberinde getirdigini ifade etmektedir
(Buitelaar, 1991: 102-104).

Toplumsallagsma bigimine bagh olarak kazanilan geleneksel cinsiyet rolleri
daha dindar olmaya yol agarken din egitimi de geleneksel cinsiyet rollerine
ideolojik bir destek saglamaktadir. Dolayisiyla edilgin, pasif, yetistirici ve mer-
hametli bir bicimde toplumsallasan kadinlar daha dindar olmaya yatkin hale
gelmektedir (Miller, Stark, 2002: 1402). Rol ve konumlarini belirleyen s6z konu-
su sosyalizasyonun izlerini kadinlarin Tanri inanci ve Tanriya miiracaat bigimle-
rinde somut bir bicimde gérmek miimkindir. Kadin ve erkeklerin Tanri imajinin
sosyal rollerine, dolayisiyla da sosyallesme sekillerine bagh oldugunu gostere-
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cek bicimde kadinlar icin Tanri sevgisi belirleyiciyken, erkekler i¢in Tanrinin gici
ve adaleti 6ne cikmaktadir. Oyle gériiniiyor ki kadin ve erkekler sahip olduklari
Tanri imaji ile sosyallesme siirecine bagli olarak edindikleri sosyal rol ve konum-
lari, toplumsal baglamlari arasinda bir 6zdeslestirme yapmaktadirlar (Ozorak,
1996: 17).

Kadinlarin sahip oldugu tanri imaji ayni zamanda kiltirlenme bicimleri ve
kiltirun cinsiyetle ilgili beklentileriyle de tutarlilik arz etmektedir. Dinlerin Tanri
imajinin genelde maskulen bir karakter tasimasina karsin dindarligin gesitli bo-
yutlarina yogun bir bicimde katilan ve Tanriya iliskin bu ataerkil imajlari kabul
eden kadinlar Tanriy1 genelde destekleyici olarak tasvir etmektedirler. Zira ka-
dinlarin destekleyici, blylutlip besleyen rolleri sahiplenmeleri ve oynamalari
beklenmektedir (Nelsen, Cheek, Au, 1985: 397).

O halde kadinlarin daha dindar oluslari sosyallesme bigimleri ve toplum ta-
rafindan kendileri icin uygun goérilen kadin roliini 6zimsemeleri ile iliskilidir.
Buna karsin erkekler gesitli dini uygulamalari da iceren kadinsi etkinliklerden
kacinmalari yoniindeki kiltiirel beklentilerle karsi karsiya kalarak maskulen
kiltlrel fikirleri 6zimsediklerinden kadinlardan daha az dindardirlar. Dolayisiyla
sosyallesme bigimlerinin bir sonucu olarak kadinlar daha dindar erkekler daha
az dindar bir nitelikle donanmis olarak sosyal hayattaki yerlerini almaktadir
(Thompson, 1991: 382).

Sosyallesmenin kadin dindarligina olan etkisini alana dayali bulgularla so-
mutlastirmak gerekirse Hollanda ve irlanda harig¢ tiim Bati iilkelerinde kadinlar
erkeklere nazaran daha dindar olmalarini saglayacak sosyallesme siireglerinden
gecmektedir. S0z konusu sosyallesme siiregleri bir yandan kadinlari daha dindar
olacak bicimde egitirken diger yandan da dinsel davranislarin tatbik edilmesini
erkeklerden daha ziyade kadinlardan beklemektedir. Bu bakimdan kadinlar
cocukluklarindan itibaren erkeklere gore daha dinf bir yaklasimla sosyallestiril-
mekte, cocuk bakiminin da dahil oldugu aile baglamli bir konum ve rol de s6z
konusu dinT yaklasimin bir pargasi olmak tzere siki sikiya kadinla iliskilendiril-
mektedir (Kecskes, 2000: 99).

Kiz ¢ocuklarinin sosyallesme siireclerinde manevi degerlerin ve dinselligin
cok etkin ve baskin bir sekilde kullanilmasi namus ve seref kavramlari ya da aile
givenliginin kadin baglaminda dislinlldGgi geleneksel algl bicimini ¢agristir-
maktadir. Ayrica dinin makro diizeyde sosyokiiltlrel hayat icindeki geleneksel
konumunun devamhliginin mikro diizeyde aile baglamindaki kararlilik ve stirek-
liligine bagh oldugu gbdz 6niinde bulunduruldugunda séz konusu devamlilig
saglama rolliniin kadina bicildigi toplumsal bir 6n kabulle karsilasilacaktir.

Miller ve Stark sosyallesme bicimi, toplumsal konum ve rol, isbolimu ve
buna dayali bos zaman imkanlarinin kadinlarin daha dindar olusunu tek basina
aciklamakta basarisiz oldugunu farkli bir etkenin daha ise dahil edilmesinin
gerekliligini Japonya 6rneginde dile getirmislerdir. Buna gore sayet farkh top-
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lumsallasma bigimi farkllasan dindarliga yol agiyorsa cinsiyet rolleri bakimindan
oldukca geleneksel bir {ilke olan Japonya’da kadin ve erkeklerinin dindarlikla-
rinda yasanan farkhlasmanin ¢ok biyik bir diizeyde seyretmesi gerekirdi. Ayri-
ca, erkeklerin sirekli calismasina karsin kadinlarin evle iliskili baglamlari daha
belirgin oldugundan daha fazla bos zamanlari bulunmaktadir. Bu durumda da
dindarlik ile bos zaman arasinda bir iliski varsa kadin ve erkeklerin dindarhklari
arasinda buyik bir farkin olusmasi beklendirdi. Buradan hareketle Miller ve
Stark dindarlik diizeyi bakimindan Japon kadinlari ile erkekleri arasinda bulyiik
farkin olmadigini, bu yéniyle kadinlarin daha dindar olusunun agiklanmasi igin
sosyallesme ve isbolimiinden daha ziyade risk faktérinin de ise karis-
tirllmasinin gerektigini belirtmektedirler (Miller, Stark, 2002: 1417).

Sosyallesme bicimi ile biyo-psisik kisisel belirleyicilerin gblgesinde sekille-
nen kadin ve erkeklerin ‘risk’ almaktaki tutum farkliliklari cinsiyetler arasi din-
darhk farkhlagsmasina midahil bir diger etkendir. Kadin ve erkeklerin toplumsal
yasamda aldigi risk diizeyi dindarlik bigimlerini etkilemekte, erkekler risk alma-
ya, kadinlar ise riskten kagmaya meyilli olup, boylesi bir egilim diger tutum ve
davranislara oldugu gibi, dinf yasayisa da yansimaktadir. S6zu edilen risk analizi
modeli, ¢esitli davranigsal farkliliklari risk faktéri temelinde incelemek Uzere
kullanilmis bir yaklasimdir. Risk analizi yaklasiminin kullanildigi sinirli diizeydeki
dindarhk arastirmasinda dindarlik riskten kaginma egilimi ¢ercevesinde agik-
lanmaktadir. Buna gore dindarlik bir toplumda denetlenemeyen seyleri kontrol
etme istegi ve 6lim korkusuyla basa ¢ikma egilimiyle dogrudan iliskilidir. Risk-
ten kacgan kisiler korku ve siiphelerinin tistesinden gelmek Uzere kiltirel yasa-
min onayladigl mesru bir yolu aramakta, bu arayis ise dini inang ve pratiklere
daha yogun bir bicimde yonelmekle sonuglanmaktadir. Zira yapilan arastirmalar
risk alan insanlarin yenilik¢i cevaplar aramalarinin muhtemel olmasina karsin
riskten kagan insanlarin sikintili ve belirsiz durumlarin (stesinden gelen gele-
neksel yollari tercih ettigini gdstermistir (Miller-Hoffman, 1995: 64-65).

Risk faktori diger degiskenlerle dindarlik arasindaki iliskinin agiklanmasin-
da da 6nemli bir analiz araci haline gelebilmektedir. Cinsiyet ve yas risk faktori
ile iliskilendirilerek dindarhigl agiklamak tzere 6zellikle basvurulan degiskenler-
dendir. insanlarin yaslandik¢a faniliklerini ve éliimlliiklerini fark ederek daha
dindar hale geldikleri dindarlik arastirmalarinda gesitli bicimlerde vurgulanmak-
la birlikte risk analizi yas ve dindarlik iliskisini fark edilmis risk temelinde agikla-
maktadir. Buna gore yas artisina bagh olarak dini bagliligin eksikligi hissi kendini
gosterecek, boylece fark edilmis riskin artmasiyla birlikte dine yénelim baskin
bir bicimde kendini hissettirecektir. Dolayisiyla dini bagliligin eksikligiyle iliskili
fark edilmis risk yas artisiyla kosut bir bicimde artmakta, bu nedenle kisiler yas-
landik¢a dine daha yogun bir bicimde yonelmektedir. Risk faktori ve cinsiyet
iliskisine bakildiginda ise genel olarak kadinlarin hayatin hemen tiim alanlarinda
riski daha fazla fark ettikleri ve risk alan tutum ve davranislari daha distk di-
zeyde sergiledikleri gorulecektir. Buna karsin erkeklerin risk alan tutum ve dav-
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ranislarina hayatin hemen her alaninda rastlanmaktadir. Riskten kagan tutumla-
ri kadinlari dinin de dahil oldugu risksiz, bilindik geleneksel mekanizmalara daha
yogun bir bicimde yonlendirirken erkekleri risk alan tutumlari dinin de dahil
oldugu geleneksel olandan farkh yeni yontem ve mekanizmalara yénlendirmek-
tedir (Miller-Hoffman, 1995: 64-65).

Sunu da soylemek gerekir ki riskten kacinma egilimi ve buna bagh dindarlk
artisi sosyallesme oOzellikleri ekseninde kadinlarla iliskilendirilse de benzer sos-
yallesme durumlarinda erkeklerin de riskten kagan bir tutumu ve daha dindar
bir profili sergiledigi goriilmektedir. Dolayisiyla riskten kagma egilimleri daha
yuksek oldugundan kadinlar erkeklerden daha dindar géziikmektedir. Ayrica,
risk tercihleri cinsiyetler arasinda oldugu kadar, ayni cinsiyet kategorisi icinde
de dindarligi etkilemektedir (Miller-Hoffman, 1995: 63-75). Burada risk analizi-
nin, ya da bir baska deyisle kadinlarin riskten kaginma egilimlerinin yiksekligi ile
dindarlik arasinda kurulan iliskinin daha ¢ok cinsiyet farklilasmasi temelinde
psikolojik giidiilerden hareketle yapilan bir genelleme iddiasini icerdigi sdylene-
bilir. Esasen bu tiir bir yaklasim biraz da yapisal ve sosyal etkenlerin erkekler
icin de baglayici olan yoniini goz ardi etmektedir.

Kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugunu gosteren bu bulgular ve daha
dindar oluslarini gerekgelendirmek (izere gelistirilen tim bu kuramlara karsin
yapilan g¢alismalarin timiinde kadinlarin erkeklerden daha dindar ¢ikmadigini
belirtmekte yarar vardir (Thompson, 1991: 381). Buradan hareketle yapilan
arastirmalarda kadinlarin daha dindar ¢ikisinin aslinda cinsiyet ve dindarligi iki
degiskenli bir iliski olarak ele alan metodolojik bir yaklasimdan kaynaklandigi
vurgulanmaktadir. iki degiskenli bir yaklasimdan ¢ok degiskenli bir yaklasima
kayan bazi arastirmalar cinsiyetin etkisinin belirtildigi kadar biyik olmadigini ve
cinsiyet gibi demografik degiskenlerle dindarlik arasinda dogrudan bir iliski
bulunmadigini ifade etmektedirler (Roberts, Davidson, 1984: 346-347).

Thompson, dindarlik tzerine 6zellikle de cinsiyet dindarligi Gizerine yapilan
pek ¢ok calisma da kadinlarin erkeklerden daha dindar oldugu sonucuna ulasil-
mis olmasini cinsiyet farkhliginin abartiimis olmasi seklinde yorumlamaktadir.
Ona gore cinsiyet sadece demografik bir 6zellik olarak ele alindigindan kadinla-
rin erkelerden daha dindar oldugu sonucuna ulasiimaktadir. Oysa dindarhgi
etkileyen temel unsur demografik bir 6zellik olarak cinsiyet degil, coklu sosyo-
kiiltirel ve kisisel etkilesimlerin bir Grlin{ olan cinsiyet bakis agisidir. Kadinsi ya
da erkeksi bakis agisi sadece bir cinsle iliskili olmayip her iki cins de kadinsi ya
da erkeksi bir bakis acisini gelistirebilmektedir. Kadinsi bir bakis acisina sahip
olmak dindarligi artiran bir etkiyi beraberinde getirmektedir. Zira kadinsi bakis
acisini gelistiren erkeklerin dindarlik dizeylerinde belirgin bir artis meydan
gelmektedir. Dolayisiyla kadin olmak ile kadinsi bakis agisina sahip olmak din-
darlik Gzerinde farkl bigimlerde etkili olan faktorlerdir (Thompson, 1991: 390-
391).
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Dindarhgi kadin olmaktan ziyade kadinsi bakis agisina sahip olmakla ilgili bir
durum olarak géren Thompson ve Remmes yaptiklari arastirmalarin sonucunda
yaslandik¢a feminen egilimleri artan erkeklerin dindarliga yonelimlerinde sade-
ce bicimsel olarak degil yogunluk olarak da bir artisin oldugunu gérmistiir
(Thompson, Remmes, 2002: 523). Bu dogrultuda yurutilen ve biyolojik etkenle-
rin feminen bir egilimi yaratmaktaki glicline de isaret eden arastirma sonuglari-
na gore feminenlik diizeyi ylksek kadin ve erkekler maskulenlik diizeyi yliksek
kadin ve erkeklere oranla daha dindardir (Francis, Wilcox, 1998: 467). Ayrica,
dindarhgi ¢ok boyutlu bir yapi olarak ele alan arastirmacilar dini katihmda bek-
lendigi ve soylendigi gibi bir farklilasmanin oldugunu bulmuslarsa da bu farkli-
lasmanin dinf inanglarda s6z konusu olmadigini da gérmislerdir (Thompson,
1991: 381).

Anlasilacag lizere cgesitli klltiirel baglamlarda gercgeklestirilmis arastirma
verileri kadinlarin kiltiir, toplumsal normlar ve din, sekiilerizasyon gibi makro
etkenlerin yani sira yerlesim yeri, yas, egitim dlzeyi gibi mikro etkenlerin tesi-
riyle daha dindar bir profili sergilediklerini gozler online sermektedir. Ayrica
dinlerin kadin-erkek kategorizasyonunu dinf pratikler merkezinde organize edi-
si, din egitimi, cinsiyetlerin sosyalizasyonu, risk alma tutumlarindaki farklilik,
sosyoekonomik statl, cinsiyet merkezli isbolimi de kadinlarin daha dindar bir
tutum sergilemelerinde etkili bulunmaktadir. Ancak gorildiigii Gzere daha din-
dar olma durumu inang¢ boyutundan daha ziyade dindarligin pratik ve sosyal
boyutu temelinde erkeklerle kurulan karsilastirmalar ekseninde izah edilmekte-
dir.

Sonug

Kadinlarin dogustan getirdikleri cinsiyet ozellikleri ile sosyokiiltiirel yasam
baglaminda edindikleri toplumsal cinsiyet ozelliklerinin gesitli bicimlerde din-
darhklarina yansidigi ve kadina 6zgii bir dindarlik bigimini yarattigi anlasiimak-
tadir. Kadin dindarhgi bu bakimdan kadinlik/erkeklik algilamalari, anlayislari ve
rolleri Gzerine kiltirden gelen deger ve normlarin igsellestiriime slirecinde
somutlasmakta ve bigcimlenmektedir. Kadina 6zgi bu dindarlk bicimi dindarl-
gin ozellikle halk inang ve uygulamalari boyutuna yogun bir yonelimi temsil
ettigi gibi, nitelik olarak da yiksek bir katihmi sunmaktadir. Kadin dindarliginin
nicelik ve nitelik olarak yiksek katiiml bu 6zelligine ¢esitli kiiltiirler 6rneginde
somut bir bicimde rastlanmakta, olgusal veriler kadinlarin daha dindar oldugu
varsayimini desteklemektedir.

Dindarhigin sosyokultirel temelleri gz onlinde tutuldugunda, kadinlarin
ozellikle biyusel, sihirsel ve duygusal boyutu 6ne ¢ikmis egilimlerle daha ¢ok
0zdeslesmesinin, sosyokiiltiirel statl diistkligi, sosyal ve fiziki hareketsizlik,
ekonomik bagimhhgin yuksekligi gibi ozellikler arasinda bir baginti kurmak
miumkiindir. Bu ayrismayi elbette kadin ve erkek dini sosyallesme siire¢ ve
mekanlarinin farkhihg daha da derinlestirmektedir. Kadinlarda dinT bilginin akta-
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rimi, pratiklerin ve ritlellerin icrasinin daha geleneksel, i¢sel ve mahrem bo-
yutta sirmesi 6nemli bir ayrisma faktortidiir. Kadin dindarligini agiklamak tzere
zikredilen bu etkenler aslinda kadinlarin cinsiyet 6zellikleriyle iliskilidir. Baska
bir deyisle dogustan getirdikleri biyolojik cinsiyetleri ile sosyokiltirel yasam
baglaminda edindikleri toplumsal cinsiyetleri dindarlik bicimlerini sekillendir-
mektedir. Ancak toplumsal cinsiyet 6zellikleri ile dindarliklari arasinda daha
glcli bir iliski kurulmaktadir. Tiim bu zikredilen hususlar kadinlarin dini kurum
ve sosyal hayattaki konumlarina ragmen neden daha dindar olduklarini agikla-
mak lizere gelistirilen kuramsal yaklasimlar baglaminda siklikla sunulmustur.
Boylece konumlari ile 6rtiismeyen bir dindarlik bicimi ya da yaygin sdylemle bir
paradoksun sdyledikleri analiz edilmeye calisilmistir. S6z konusu paradoksun
aslinda sosyokdiltirel yasamin geneli gibi coklu etkilesimlerin miidahalesini
temsil ettigi kuramsal yaklasimlarin 6zetle Gizerinde uzlastigl husustur.

Notlar
(*) Dog. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: celikc@erciyes.edu.tr

(**) Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: isahin@erciyes.edu.tr
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abstract

The influence of popular culture on the life styles of faculty of divinity stu-
dents. In this study, the effects of popular culture elements on the life styles of
undergraduate students of theology are examined. The analysed variables are
as follows: how their everyday experiences are shaped; TV watching routines of
them; their use of Internet; their interest in music, movies and plays; reading
behavior; comsumptions preferrences: attitudes towards dressing and fashion;
sparetime activities, topic shared by peers and friends; the features of their
favourite figures in the fields of music, sports or popular domains; and socio-
cultural and socio-economic factors that determine their perspectives on social
problems experienced in Turkey and on the world, life and events in general.
These variables are analysed following an approach based on popular culture
criticism. Based on the findings it is safe to argue that destructive effects of
various social change processes leading to negative psychological and sociolog-
ical consequences such as hedonist approaches and extremely individualistic
life styles are not influential on the subjects’ life styles and preferrences.
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1. Giris

iktisadi ve politik acilardan Tiirk toplumu igin tarihi bir déniim noktasi ola-
rak nitelenen ve kiresel 6lgekte kendisini hissettiren 1970°li yillarin birtakim
iktisadi ve yonetsel krizlerine karsi bir tepki olarak ortaya ¢ikmis ve Tirkiye'de
bircok 6zglin tarihsel, toplumsal ve kiltiirel deneyimin yasanmasina vesile ol-
mus olan 1980’li yillar, Glkemizin kiresel iktisadi iliskiler diinyasina ve post-
Fordist (1) Uretim siirecine ve pazar iliskilerine dahil oldugu, yeni liberal ideolo-
jinin yikseldigi bir dénemin baslangici olmustur. Turkiye’nin yakin tarihinde
gerceklesen bu degisimlerden énce, CHP’nin merkez solu temsil eden ve ulusal
ekonomiyi ve sosyal refahi devlet kontrolii altinda tutarak gelistirmek seklinde
Ozetlenebilecek olan politik séylem ve uygulamalarinin yaratildaga 1970l
yillari takiben, temel ideolojik dayanagi “serbest pazar ekonomisi” olan bir dizi
yeni politik ve iktisadi programin Turgut Ozal hikiimetiyle birlikte hayata geci-
rildigi bir déneme tanik olunmustur (Yarar, 2005; Bali, 2004; Kozanoglu, 1992).

Dénemin basbakani Ozal’in uyguladigi “disa acilma” politikalari neticesinde
geleneksel iktisadi Gretim iliskileri ve yapilari ¢dzlilmeye ugramis ve kireselles-
me siirecinin etkileri, 6zellikle basta istanbul olmak {izere biyiik sehirlerimizde
yogun bir sekilde hissedilmeye baslanmistir. Serbest piyasa ekonomisinin ilkele-
rine gore yapilanan bu yeni iktisadi pazar iliskilerinin giindelik yasam kulttri
icinde hakim unsur haline gelmesiyle birlikte “tiketim” insanlarin “kimlik” ve
“sosyal statllerini” belirleyen en 6nemli unsur haline gelmeye baslamistir (Arik,
2006:108).

1980 sonrasi dénemde Tirkiye’de uygulanan ekonomi politikalarina (2) ve
teknolojik gelismelere bagli olarak yasanan hizli toplumsal degisme siireci, birer
olgu oldugu kadar sorun olarak da ele alinmasi gereken bazi kavramlari, genel-
de kamuoyunun 6zelde de sosyal bilimlerin ilgisine ve tartisma giindemine ta-
simistir. Bu sik¢a kullanilan kavramlarin basinda “kiresellesme”, “ge¢ kapita-
lizm” ve “tiketim kaltiri” gelmektedir. Ginimiz toplum sorunlar {izerine
dislinen ve ¢oziimlemelerde bulunan sosyal bilimciler sik sik bu kavramlara
isaret etmektedirler. Dolayisiyla “Elektronik teknolojisi”, “tliketim ekonomisi”
ve “magazinellesme” gibi birbirleriyle hem neden sonug iliskisi hem de etkilegim
icindeki dinamikler Gzerinde yikselen” (Atay, 2004b: 11) “popdiler kiiltiir” olgu-
sunun Ulkemizdeki cesitli goriinlimlerini de bu baglama yerlestirerek incele-

memiz gerekmektedir.

1980 sonrasi donemde Turkiye'nin kiiresel ekonomiye eklemlenme siire-
cindeki hizlanmaya paralel olarak i¢ pazara giren ithal tiiketim mallarindaki
cesitliligin artmasi, toplumun daha genis kesimlerinin “yeni tiiketim kaliplari”yla
tanismasina vesile olmustur. Bu yeni tiiketim kaliplarinin olusmasinda kuskusuz
kitle iletisim araglarinin ortaya koydugu séylemin de rolii 6nemlidir (Demir,
1994:357). Basta iletisim ve bilisim sektorleri olmak tGizere teknolojinin bitin
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alanlarindaki kiresel gelismeler, degisimler ve donisiimlerin sonuglarindan
Ulkemiz de payina diseni almistir (Oktay, 2002; Oskay, 2000, 2001).

1980’ler Tirkiye’de giindelik yasam kiltlriiniin medya yoluyla denetim al-
tina alinarak bicimlenmeye ve 6zellikle “televizyon”un giindem olusturma etki-
sinin yogun bicimde hissedilmeye baslandigi yillar olmustur. Bu dénemle birlik-
te televizyon izlemek, toplumda en popller (yaygin) zevk ve aliskanlk haline
gelmistir (3). Televizyon, ekran basinda gegirilen zamanin 6tesinde dilden, mu-
zige, tuketimden, politikaya birgok kiltiirel pratigin icerigine yeni anlamlar ka-
tarak giindelik yasama adeta damgasini vurmustur (Kozanoglu, 1996). Bu do-
nemde kdltlirel yasamin en belirgin karakteristigi, televizyonun etkisiyle “gor-
selligin” on plana ¢cikmasi ve bitin temalarin seyirlik “eglence” (4) (temasa)
biciminde islenerek sunulmaya baslamis olmasidir (Oktay, 1996; Postman,
2004).

Tarkiye’nin 1980 sonrasinda dahil oldugu kiiresel iktisadi piyasa diizeninin
kosullari dogrultusunda i¢ piyasalarda degisen Uretim bicimleri ve iliskileri, ayni
zamanda sosyo-kiltirel yapida da birtakim degisim ve donlisim sireglerinin
yasanmasina ve toplumda yeni davranis kaliplarinin ve yasam stillerinin olus-
masina zemin hazirlamistir. Ornegin biiyiik kent merkezlerimizde yeni yasam
bicimleri ve farkl sosyal iliskilerin sekillendigi yeni tiiketim mekanlari ve aligve-
ris merkezleri agilmaya baslamistir. Kiiresellesen diinyanin merkez ulkelerinin
gindelik yasam kdltirlerine hakim olan, bazi yeni tiketim kaliplari ve bos za-
man aktivitileri, blylk kentlerimizin yeni agilan rekreasyon alanlarinda da etki-
sini gostermis ve tiketim potansiyeli artan orta sinifin ilgisini gekmeye basla-
mistir. Bu yeni siirecin kentlerimizdeki sosyo-ekonomik goériinimlerine; orta
sinifa 6zgl yeni tiiketim kaliplarinin ve mekanlarinin ortaya ¢ikisi ve yeni me-
kanlariyla rekreasyon olanaklarinin gesitlenmesi ornek olarak gosterilebilir.
Yasanan bu hizli sosyal hareketliligin dogurdugu 6nemli sosyo-kiltirel olusum-
lardan biri de, bos zaman aktiviteleri (5) ile tiiketim eylemi arasindaki ayrimin
ortadan kalktiginin ve bu iki etkinligin i¢ ice gectiginin gorilmeye baslanmasi
olmustur. Adeta kentte yasayanlar icin bos zamani degerlendirmek, tilketme
eylemi icinde olmak ile es anlamli hale gelmistir (Demir, 2002: 133; Bali, 2004).

Ancak postmodern toplum, veya tiiketim toplumu olarak da adlandirilan ve
post-Fordist Uretim iliskileri temelinde bicimlenen kiresel toplumlarin yapisin-
da teknolojik gelismelere bagh olarak yasanan maddi degisimlerin; glindelik
yasama getirmis oldugu bazi kolayliklarin yani sira, Tirkiye gibi kiiresellesme
slirecinin aktort olmayan ve bagimli ekonomik iliskiler icinde bulunan c¢evre
Ulkelerin sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik yapilarinda olusan; issizlik, carpik
kentlesme, asiri ithalata dayali liks tiketim, gelir dagihmindaki adaletsizliklere
bagh olarak toplumdaki sosyal tabakalar arasindaki ugurum, teroér, sug ve bo-
sanma oranlarindaki artis, uyusturucu ve madde bagimliliginin artmasi, siddet,
egitimin kalitesindeki diisiis ve devletin lstlendigi sosyal politikalardaki gerile-
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meler gibi pek ¢ok sosyal problemin her gegen giin artarak yasandigi da goril-
mektedir.

Bu dénemde Tirkiye bir “kitle toplumu” (6) gériinimi almaya baslamis ve
gindelik yasam kultlrine de kitle iletisim araglarinin yaydigi kiltiir olan “popi-
ler tiketim kaltir(d” egemen olmaya baslamistir. Bu anlamda popiler kultiri
genel olarak “gorinti”yli merkeze alan ve gorselligi vurgulayan kitle iletisim
araglarinin ve kultiir endustrilerinin imal ettigi kiltir olarak tanimlayabiliriz.
Teknoloijk gelismelerin Gretim siiregleri araciligiyla sosyal yasamin bitin ku-
rumsal ve kilturel iliskilerini bigcimlendirdigi bir ortamda, kitleyi yénlendiren en
etkili arag olarak islev géren medya ve reklam sektor, kiiltirel yasamdaki yiik-
sek kiltir ve asagi kiiltir (popdler kultir) seklindeki klasik ayrimi ortadan kaldi-
rarak bu siniri bulaniklastirmistir. Medya ve reklam kuruluslari kiltiir endistri-
leri aracihigiyla istedigi kultlrel icerigi secerek popilerlestirip ticari mal (meta)
haline dénistirebilme, istemedigini ise kenara iterek kotiileyip marjinallestire-
bilme yetenegine ve imkanina sahip hale gelmistir. Tlirkiye’de medya (7) ozel-
likle 1990°h yillarla birlikte; cogunlukla sanayi devrimi 6ncesinde, koyliligun
hakim oldugu donemlerde 6zgiin insan emegi ile lretilmis ve benzerlerinin
yeniden Uretilebilecegi sosyo-kiltiirel ve sosyo-ekonomik kosullarin glinimiiz-
de artik ortadan kalktigi kalttr Grlinlerini, gergek sanat yapitlarini veya otantik,
orijinal halk (folk) kaltar Griinlerini, kendi ideolojisi dogrultusunda yeniden kod-
layarak isleyip, piyasaya surerek, kiltlirel bir erozyonun yasanmasinda etkili
olmustur. Bu durum hem gec¢mis kiiltiirin muhafazasini gliclestirmekte hem de
yeni zengin icerige sahip, kalici ve rafine bir kiiltiirel Gretim ve etkinligin yarati-
labilecegi elverisli zeminini ortadan kaldirmaktadir.

Kitle iletisim araglari insanlari egitmek ve bilgilendirmek islevinin yani sira,
kiiresel sermayenin, kapitalist pazar iliskilerine doniik yapisini destekleyen en-
formasyon ve mesajlar iceren programlar hazirlayarak, kitleleri yonlendirmek
islevine de sahiptirler. Erdogan’in da (2004:9) belirttigi gibi glinimizde artik
kitle kaltura, kitle iletisim araglari ve bu araglarin destekledigi kiiresel pazarin
mal, hizmet ve ideolojisiyle birlikte dislinilir olmaya baslamistir. Popiler kul-
tir de bu baglamda ele alindiginda, bu kiltiir kategorisinin, kitle Gretimi yapan
kiiresel piyasalarin iktisadi ve politik zihniyetinin somut ifadesi olan kitle kilti-
rindn turevi olarak degerlendirilmektedir.

GUnUmuzde sosyal hayata hakim olan “tlketim kalttrt” Baudrillard’in
(1998) “simiilasyon kurami”’na goére bir anlamda, toplumda Gretimi asiri boyut-
larda gerceklesen, bol miktardaki her tirli “nesne”nin farkli bir bicimde anlam-
landiriimasi siirecidir. Glindelik yasamda kullanilan gosterge (isaret, im) ve imaj-
larin cogalmasi bu nesnelerin gercekligi ile hayali arasindaki ayrimi siliklestire-
rek bir “similasyon” diinyasi yaratmistir. Birey sahip oldugu nesnelerin kullani-
mindan ¢ok bu “similasyon” diinyasinin yarattigi konum icinde kendini tanim-
layarak savunulan “gercekdisihgl” (ki Baudrillard buna “hiper gergeklik” der)
yasamaya baslar. Modern diinyada “ihtiya¢” var olan somut gereksinimlerin
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karsihigl olmaktan ¢ok; aksine yonlendirici ve manipiile edici bir sekilde butiincil
piyasalar tarafindan olusturulmus bir duygudur.

Popdiler kiltir Grinlerinin, tiiketimi kériiklemek adina piyasaya sunulmasi,
(ki Ritzer (2000) bu durumu “blylleme” sireci olarak nitelemistir) yarattig
sahte gereksinim duygusu ile Bati’daki alisveris merkezleri i¢cin yasamsal 6neme
sahip ticari bir strateji olarak kabul edilmektedir. Ritzer (2000)’in “tlketim ka-
tedralleri” (8) olarak tanimladigi bu merkezler yeterli sayida tlketiciyi ¢ekebil-
mek icin kendilerine mitsel bir hava verirler ve tiketimi buyuli bir etkinlige
doniistirme yoniinde blyiik ¢aba sarf ederler. Clnki “buylleme” tiketimi
koriiklemekte ve “sahte ihtiyaglar” yaratarak “yabancilasmanin” Uzerini ort-
mektedir.

Kapitalizm kendi varhgini daim kilmak icin yukaridaki tanimlamalara benzer
din disi (profan) kutsallar yaratarak sistemin isleyisini desteklemekte ve boyle-
likle arzulari yonlendirebilir kilmaktadir.

Batida sanayilesme siirecine bagl olarak kentsel Gretim tarzinin, niifus ar-
tisina paralel bicimde, is bolimiine dayali olarak gergeklesmesi, tiiketim malla-
rinin gesitliligindeki artisa sebep olmus ve teknolojik gelismeye kosut olarak
Uretilen bu Grlnlerin hizli dagitimi, yayilimi ve kitlesellesmesi sonucunda bir de
insanlarin Uretilen bu Urlnlere ihtiyag duyar hale getirilmesi saglanmis. Bu du-
rum ise insanlara yeni toplumsal kosullara uyum saglamalari halinde daha yuk-
sek standarda sahip bir yasama kavusacaklari umudunun asilanmasi ile birlikte
olanakl hale gelmistir. ilk ddnem sanayi toplumunda iscileri ve alt tabakadaki
sinifi, orta sinif degerlerine ve yasamina 6zendirmek, talebi arttirmak icin bu
asamada gerekli goérilmis, bunun igin kentlerde “vitrinler”, “bulvarlar”,
“cafe”ler gibi yeni rekreasyon alanlari ve alisveris mekanlari olusturulmustur.
Yavas yavas olusturulan bu tiiketim ideolojisinde metalarin 6mrini kisaltarak
tiketimin daim bir slire¢ olmasini saglamak artik moda (9) yoluyla gerceklesir
hale gelmistir. Kitlelere tiketimin zevk ve mutluluk oldugu inancinin benimse-
tilmesi, tiketim eyleminin bireyi toplumsal gerceklerden soyutlayan ve onlari
hayaller (fantazyalar) alemine siriikleyen sahte karakteristigininin giderek tica-
ret cevreleri tarafindan kesfedilmesine ve bu yonde artan ticari bir ilginin de
orgutlenmesine zemin hazirlamistir (Oskay, 2000, 2001). Bireyin toplumsal
konumunu ve cikarlarini algilamasini engelleyen bu “yanlis ihtiyaclar” (10) ve
“yanlis bilinglilik” hali, daha sonraki yillarda Frankfurt Okulu’nun kitle kulttrQ
elestirilerine iliskin “glidiip yonetme” kuraminin temel varsayimlarinin kaynagi-
ni teskil eden kavramlar olarak karsimiza ¢cikmis ve sosyal bilim ¢evrelerinde
uzun yillar tartisma giindemini mesgul etmistir (Ozbek, 2002: 66).

Gindelik yasam pratiklerinde tiketime yonelik yeni davranis kaliplarinin
olugmasi ve toplumda yeni tiiketim aliskanliklarinin yerlesmesi artik “tiiketim
kiiltird” olarak tanimlanan ve tiketimin kiiltir haline geldigi bir toplumsal ya-
piyl ortaya cikarmistir. Toplumsal ve ekonomik anlamdaki her hareketliligin
yansimasinin glindelik kiltirel pratiklerde gerceklestigi bu sireg, giindelik ya-
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sam kiltiriine dair hemen her seyin popiler hale getirildigi, poptler olanin
gindelik hayata daha ¢ok girmeye basladigi ve bu gilindelik kiltirel pratiklerin
bir moda, bir furya halinde tiketilmeye baslandig bir toplumsal durumu anlat-
maktadir (Glingor, 2005: 174-175).

Yukaridaki tanimlamalar dogrultusunda popiler kuiltire yonelik bir yakla-
sim; tiketim, kitlesellesme, moda, reklam, kitle iletisim araclari, medya, kiiresel
kapitalizm ve bos zaman aktiviteleri gibi sosyolojik olgu ve siireglerle birlikte
dasiintlmesi gereken karmasik iligskiler agina sahip bir yapiyi ifade etmektedir.

GUnlimiz Tirkiye’sinde tiiketim mallarinin gesitliligi ve bollugu, tiiketicilere
saglanan taksitlendirme ve kredilendirme imkanlar (11), radyo ve televizyon
yayinlarinin yayginlasmasi, reklam sirketlerinin sayisinin ve sagladiklari hizmet-
lerin artmasi ve iletisim teknolojilerinin gelismesi ile birlikte tuketim kalttra
gittikgce yayginlasmaktadir (Aydogan, 2004: 134).

Dolayisiyla, Amerika ve Bati Avrupa toplumlari igin gegerli olan ve yukarida
ana hatlariyla izah edilen kitle toplumu elestirileri, artik tGlkemiz i¢in de gecerli
olmaya baslamistir (12). Ancak burada Atay’in (2004b: 12) da vurguladig gibi
Ulkemiz agisindan kaydedilmesi gereken, Bati'ya gore farkli ve sorunlu bir nokta
bulunmaktadir: “Tirkiye bu siirece onun arka planini olusturan endistriyel
hayatin igerisinden degil, bir toplumsal ve ekonomik yasam bi¢imi olan “koyli-
lik"ten gecis yapmistir. Tarimcr so6zIU kiltir geleneginin hala biliyiik olcide
gecerli oldugu bir noktadan, yazili kiiltirle gerektigince hasir-nesir olunamadan
gorsel kiiltire sigranmistir. Bu durum da beraberinde kiiresel kiiltliriin bu cog-
rafyaya intibakinin bize 6zgii birtakim sorunlarini glindeme getirmistir (13)”.

2. Arastirmanin Problemi

Arastirmanin giris kisminda ifade edilmeye ¢alisilan ve Tiirkiye'nin yaklasik
son 25 yildir tecriibe ettigi sosyal, iktisadi, politik ve kiltlirel dontisimlerin etki-
leri, kuskusuz toplumun biitiin kesimleri agisindan 6nemli sosyolojik sonuglar
icermektedir. Ancak bu sirecin, sosyo-kiiltiirel ve sosyo-psikolojik yansimalari,
toplumun bilhassa geng kusaklari Gzerinde daha yogun olarak hissedilmekte ve
gozlenmektedir. Clinki ergenlik doneminde bireyler bir yandan fiziksel, zihinsel,
duygusal ve psiko-sosyal gelisim alanlarinda ¢ocukluktan kurtulup geng olma ve
yetiskinlige hazirlanma ¢abasi igindelerken 6te yandan da bu dénemin en
onemli gelisimsel gérevlerinden birisi olan “6zerklik” ve “kimlik kazanma” ¢aba-
st icindedirler (Kulaksizoglu, 1998).

“Geng” kavrami Neyzi (2004:108)’'nin de ifade ettigi gibi, ABD’nin ikinci
Diinya Savasi’ndan siiper gli¢ olarak ¢ikmasiyla birlikte degisen sosyo-ekonomik
dengelerin yapilandirdigi toplumsal sartlarda ilk olarak Amerika’da ve daha
sonra da Avrupa ve gevre llkelerde artik belirli bir tiketici kitlesini tanimlar
hale gelmistir. Ancak bu asamaya gelinceye kadar Bati'da gencligin anlamini ve
tanimini degistiren bazi sosyal siirecler vuku bulmustur. Sanayilesme siireci;
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toplumda “kiiclik yetiskinlik” tanimiyla, ¢ocuklarin bir an 6nce yetiskin yasama
katilmasinin beklendigi geleneksel yapiyi ve geleneksel rol tutumlarini ortadan
kaldiran bir sosyal siireci hayata gegirmistir. Bu déniisiim ayni zamanda egitimli
olmayi, sanayi sektorl igin bir zorunluluk olarak ortaya ¢ikarmistir. Sanayinin
yetismis insan glicline duydugu ihtiyag, ergenlik doneminin 6zel bir egitim,
beceri ve performans gelistirme donemi olarak kabul gérmesini saglamistir
(Dogan, 2004: 332). Dolayisiyla genglik Gretim siirecinden zorunlu olarak kop-
mus ¢ag nifusunun olusturdugu bir kesim olarak, kendisinden 6nceki nesle
bagimh ve daha ¢ok tiiketim merkezli bir yasam bicimiyle sinirli hale gelmistir.
GunlUmiuzde genclik ayni zamanda kitle iletisim araclari tarafindan sunulan po-
pller kiltir Granlerinin, mesajlarin ve degerlerin tlketicisi konumuna getiril-
mistir. Storey (2000: 119)’in de ifade ettigi gibi “ticari eglence (14) pazarinin
sundugu kiiltir, genglerin duygu ve davraniglarina ayna tutmasi ve ayni zaman-
da bu tavrin yansiyabilecegi bir ifade edici alan ve semboller bitiind sunmasi
bakimindan 6nemli bir isleve sahiptir. Popller kiltirin doldurdugu bu alan,
gencler agisindan kendini ifade etme, ticari kuruluslar agisindan ise verimli bir
kar alani olusturmustur”.

Popiler kiltirin, gengligin zihniyet diinyasina ve davranis kaliplarina olan
yansimalari Uzerine yapilan arastirma, degerlendirme, yorum ve tartismalarin
merkezinde; genglik alt kilttrtinin “kitlesel bir pazar i¢in degisime ugratilarak
ayni zamanda da depolitize edilmekte ve popiiler tiiketim icin kabul edilebilir
hale getirilmekte” (McRobbie, 1999: 235) oldugu savi yer almaktadir. Ornegin
gencler Spenle’ye (1980: 9) gore “bugiin kendilerini bir grup olarak onlar igin
yapilan ticari sémirinin igcinde bulmaktadirlar, onlar igin yayinlanan dergiler,
beklentilerini somutlastiran idoller, pop mizigi vb”. Willis (1993: 37-38) da ko-
nuyla ilgili olarak birkag kusak dnce ¢ocuklarin 10-11 yaslarindayken fabrikalara
isci olarak sokulduklarindan, bugiin ise kapitalizmin, ¢ocuklari toplumun yeni-
den Ureticileri olarak yonlendirmek istediginden bahsetmektedir. Cocuklarin
giderek daha erken yasta tiketici olmayi 6grendiklerinden ve giiniimiizde 2-3
yasindaki cocuklarin dahi diizenli olarak oyuncak istediklerinden s6z etmekte-
dir. Hatta Willis’a (1993) gore bu cocuklar ne istediklerini ve markalarini da tam
olarak bilmektedirler. Dolayisiyla kapitalist toplum, yetismekte olan neslin zi-
hinsel ve bedensel degisim deneyimini “tliketim” alani disinda baska yaratici
alanlarda gergeklestirme agisindan ¢ok az olanak tanimaktadir (Willis, 1993:
39). Bu baglamda bir tiiketim toplumunda gencin sosyo-psikolojik ihtiyac ve
beklentilerinin artik aile ve okul gibi toplumsal kurumlardan dnce ve daha ko-
layca kendileri i¢in Uretilmis ve hedonist yasam stillerini dayatan ticari popiler
kiltlr Grinleri tarafindan karsilandigini ifade etmek mimkinddr.

Ote yandan gengligin icinde bulundugu sosyal konum, gelismis ilkelerin
kalkinma modellerini 6rnek alan ve uygulayan gevre Ulkelerin toplumlari agisin-
dan sorun teskil eden bir baska olgusal gerceklikle birlikte diisiinildiiglinde ise,
bu genclerin distinsel ve duygusal gelisim evrelerini atlatmalarinin, Batili gencg-



174  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3

lere oranla daha sancili oldugu dikkati cekmektedir. Clinki ¢evre (lkelerin geng-
leri, genclik doneminin psiko-sosyal bunalimlarina ek olarak Batililagsma-
modernlesme-geleneksellik kutuplagsmasinin ve gelgitinin yasandigi Tirkiye gibi
toplumsal degisim ve donlstimlerin hizh gergeklestigi gecis toplumlarinda, top-
lumsal, bireysel ve kiiltlirel kimlik krizlerinin sebep oldugu birtakim duygusal ve
zihinsel savrulmalar da yasamaktadirlar. Boylece Atay’in, (2004a: 87) kiiltirel
sizofreni olarak tanimladigi bu toplumsal ruh halini “gelenekten moderne, ora-
dan da postmoderne (15) hizla savrulan Ug¢ pargaya ayrilmis hayatimizin” yol
actig1 ve tecribe ettigimiz bir gerceklik olarak degerlendirebiliriz. Tiketim top-
lumunun kiltird olan popller kiltiir de adeta “uyusturucu” etkisiyle bu sizof-
ren hali yeniden Ureterek, kisiligini ve kimligini aradiklari bir dénemde genglerin
kimlik ve rol kargasasiyla sonuclanabilecek bir ¢ikmaza girmelerine neden ol-
maktadir.

Geleneksel toplumlarin din ile yogrulmus kiltiiriiniin aksine modern top-
lumlarin akilcr ve sekdler kiltiirli, dini ihtiyag ve arzularin tatminini saglayan
degerler sisteminin ¢cokmesinde en bliyiik sorumlu kabul edilmektedir. Modern
insan degerler sisteminde yasanan bu ¢dkis nedeniyle davranislarinin anlamli,
degerli veya Olculi olup olmadigini hatirlatacak kutsal temellerden gittikce
uzaklasmakta ve psikolojik dayanaklarini buyik 6l¢lide kaybetmekle karsi karsi-
ya kalmistir. Ancak bu kayip, dini temellerin ortadan kalktigi anlamina gelme-
mektedir. Zira fitri niteligi sebebiyle insan, din disi bir cercevede bile baglandigi
ve anlam aradigi fikir ve ideolojilerle aslinda dine ayrilan boslugu doldurmaya
calismaktadir. Boylece gercekte “dini olmayan dini bir baghlik” gelistirmektedir
(Bahadir, 2002: 143-144). Ozellikle genglik s6z konusu oldugunda bu tiir bag-
lanmalarin goézlemlendigi durumlar arasinda popiiler kiiltiir unsurlarinin etkisini
de g6z ardi edemeyiz.

Erikson, bireyin genclik donemine girisiyle birlikte ya kimlik kazanimiyla ya
da rol karisikhgiyla sonuglanacak bir dizi kararin alinmasi gerektigi varsayimini
gelistirmistir. Erikson’a gore rasyonel kararlari alabilen gengler, yasam deneyim-
lerini agikga tanimlanmis bir kimlikle bitlinlestirmeye yetenekli olacaklardir.
Rasyonel kararlari alamayanlar ise genglik dénemi sona erdiginde ve yetiskinlik
basladiginda, gelistirilecek cesitli kimliklerle ve oynanacak rollerle ilgili cevabini
bulmakta zorlandiklari birtakim sorularla bunalacaklardir (Gander ve Gardiner,
2001: 491).

Gengligin insan yasaminin farkli bir evresi olarak ortaya ciktigi tarihsel de-
virlerde, yani sanayi toplumunun oncelikli ihtiyaci olan mesleki bilgi ve beceriye
sahip egitimli bireyler haline gelinceye kadar belli bir zaman dilimini okulda ve
egitim merkezlerinde gecirmek zorunda kalan genclik, 6nceleri zorunlu olarak
Uretim silirecinden, daha sonra ise yonetimde karar alma siireglerinden kop-
muslardir. Glinlimizde ise genclik daha ¢ok tiiketim siirecleri tarafindan belir-
lenen, bagiml bir toplumsal konum ve kimlige sahiptirler (McRobbie, 1999;
Neyzi, 2004; Sisman, 2003; Bayhan, 1997, 2002).
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Genglige yonelik olarak yapilan bir¢cok degerlendirme, yorum ve analizin
merkezinde yer alan popiler kiltiir olgusunun, yiksek din egitimi alan ve din
adami olarak yetistirilen Tirkiye’deki ilahiyat fakiltelerinde 6grenim gérmekte
olan yiksek 6grenim gengliginin yaklasimlarina nasil yansidigi sorusu bu aras-
tirmanin temel sorununu olusturmaktadir. Ulkemizde gengligin, popiiler kiiltii-
rin besledigi tiketim toplumunun kusatmasi altidaki sahipsiz konumuna bagh
olarak yasadigi biling ve zihniyet sorununun, yiiksek din egitimi alan ilahiyat
fakiltesi 6grencileri 6zelindeki durumu bu arastirmanin cevabini aradigi temel
sorunu teskil etmektedir.

3. Arastirmanin Amaci

Bu arastirma, glinimiizde 6zellikle medya tarafindan bigimlenen popiiler
kiltiran ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin giindelik yasamlarinda olup bitenlere
etkisinin hangi boyutlarda gergeklestigine, Tirkiye’de populer kiltlrin bu
genclerin diinyaya, toplumsal yasama, insanliga ve kendi 6z varliklarina iliskin
bakislarini, tutum ve davranislarini, deger, duygu ve dislincelerini nasil bigim-
ledigine, degistirdigine veya donistiirdiigiine iliskin saptamalarda bulunmayi
amaglamaktadir.

Bu arastirmanin kapsamina okuyan genglik kategorisi icinde bulunan ve
Universite gencliginin belirli bir kesimini olusturan ilahiyat Fakiiltesi 6grencileri
dahil edilmistir. Bu arastirmada a) egitim sireci icinde olmalari, b) tiketime
doniik olmalari, c) calisan genclik kesimine oranla yeni teknolojik, kiiltiirel ve
toplumsal degismelerin daha fazla farkinda olmalari ve etkisine daha agik geng-
lik kesimi olduklari da dikkate alinarak, ticari eglence pazarinin sundugu popiler
kiltlrin bu genglik kesimi Gizerinde biraktigi izler ve etkiler genclerin tiketim
tercihleri, klltiirel zevkleri ve entelektiel ilgileri Gzerinden anlasilmaya ¢alisila-
caktir. Ayrica arastirma kapsamina dahil olan 6grencilerin yiiksek din egitimi
aliyor olmalarinin bu tercihler lizerindeki etkisi de tespit edilmeye ¢alisilacaktir.
Bu arastirmanin temel amaci ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin popdtler kiltir
unsurlarina iliskin yaklasimlarini belirlemektir. Bu amacla popdtler kiltiirin;
televizyon, mizik, sinema, hayran kitlesi kiiltlri ve aligsveris (tiiketim) (Storey,
2000) gibi farkli alt boyutlarinin, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin; kitap, dergi ve
gazete okuma aliskanliklari Gzerinde, bilimsel igerikli faaliyetlere olan ilgileri ve
katilim durumlari, ¢esitli sanat tiirlerine (gorsel, edebi ve plastik) olan ilgi diizey-
leri ve cesitli dernek faaliyetlerini yuritmek, desteklemek veya katilmak ve
toplumsal igerikli problemlere duyarl tutum ve davranislarda bulunmak gibi
genel olarak gengligin entelektiiel ve estetik ilgilerini ifade eden yasam felsefe-
leri ve sahip olduklari tiiketim kaliplari Gzerindeki etkisi tespit edilmeye ¢alisila-
caktir. Bu amacgla cevaplandiriimaya calisilacak sorular sunlardir:

4. Alt Amaglar

Arastirmanin alt amaglari sunlardir:
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1) ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin popiiler kiiltiir unsurlarina iliskin yakla-
simlari, cinsiyet durumlarina gore nasil bir dagihm géstermektedir?

2) ilahiyat fakiiltesi grencilerinin popiiler kiltiir unsurlarina iliskin yakla-
simlari, ailelerinin sosyo-ekonomik diizeylerine gére nasil bir dagilim

gostermektedir?

3) ilahiyat fakiiltesi grencilerinin popiler kiltiir unsurlarina iliskin yakla-
simlari, barinma yeri tiirine gore nasil bir dagilim gostermektedir?

4) ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin popiiler kiiltiir unsurlarina iliskin yakla-
simlari, 6grenim gordikleri fakiltelere gore nasil bir dagilim goster-

mektedir?

5. Arastirma Evreni ve Orneklem
Arastirmanin orneklem tespitinde, 2006-2007 6gretim yilinda en ¢ok 6g-
rencisi bulunan 5 ilahiyat fakiltesinde (Ankara Universitesi, Marmara Universi-
tesi, Atatiirk Universitesi, Selcuk Universitesi ve Uludag Universitesi ilahiyat
Fakdllteleri) 6grenim gérmekte olan Universite 6grencileri evreninden 1. ve 4.
sinifta 6grenim gérmekte olan 6grenciler degerlendirmeye alinmistir. Orneklem

blylklGginiin belirlenmesinde arastirmanin amaci, evrenin buyukligul, 6rnek-

lemin evreni temsil yetenegi, maliyet, zaman ve toplanacak olan verinin, analize
elverigliligi gibi sartlar dikkate alinmistir. Arastirmada 400 6grencinin cevapladi-
g1 anketler degerlendirmeye alinmistir.

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Fakiilte, Sinif ve Cinsiyete Gére

Dagilimlari

Sinif Cinsiyet Toplam
Universite-Fakiilte 1.Sinif 4.Sinif Kiz Erkek
Ankara Universitesi 85 36 86 35 121
Ilahiyat Fakultesi
!\/Iar.maraUnulversltem 63 44 63 39 107
Ilahiyat Fakultesi
'Selg.uk Unlv?r5|tg5| 34 37 56 15 71
Ilahiyat Fakultesi
Atatiirk Universitesi
ilahiyat Fakiltesi >1 i 3 18 >1
Uludag Universitesi 29 21 35 15 50
Ilahiyat Fakiiltesi
Toplam 262 138 278 122 400

6. Veri Toplama Teknikleri
Arastirmada 6rneklemden veri toplama teknigi olarak anket kullanilmistir.
Bu arastirmada arastirmaya katilanlarin durumuna iligskin saptamalarda buluna-
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bilmek amaciyla hazirlanan 6lgme aracinda agik uglu sorular ve likert tiirde
hazirlanmis maddeler de yer almaktadir. Arastirmanin amaglari dogrultusunda
gelistirilmis olan 6lgme aracina (populer kiltiir anketi) son sekli, iletisim bilimle-
ri, sosyoloji, psikoloji, egitim bilimleri, antropoloji ve ilahiyat alanindan gesitli
uzmanlarin gorisleri ve 6nerileri alindiktan ve ayrica 6grencilerle yapilan miila-
katlardan ve pilot uygulamadan sonra verilmistir. Anket, 2006-2007 6gretim yil
bahar donemi Mart-Nisan-Mayis aylarinda belirtilen fakiltelerde 6grencilere
uygulanmistir.

7. Arastirma Bulgulari ve Yorumlar

Tablo 2: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Ulke ve Diinya Giindemini Takip
Ederken Kullandiklari Kitle iletisim Aracina Gére Dagilimi

Sik sik Ara sira Hig
v N 35 205 144
% 8,8 51,3 36
Radyo N 76 187 51
% 19 46,8 12,8
Gazete N 12 170 201
% 3 42,5 50,3
Dergi N 52 215 48
% 13 53,8 12
internet N 45 200 121
% 11,3 50 30,3

ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin giindelik yasam deneyimlerinin incelendigi
bu arastirmada televizyon boyutuna iliskin bulgular tablo 6’da gosterilmistir.
Buna gore 6grencilerin % 60.1’i llke ve diinya giindemine ait gelismeleri takip
ederken TV'yi sik sik ve ara sira tercih ettiklerini belirtmislerdir. % 50.3'U ise
gazeteyi hic tercih etmediklerini belirtmislerdir. interneti ise % 61.3’liik bir ke-
simin kullandigi goérilmektedir. Bunun yaninda bir bilgilenme araci olarak der-
giyi tercih edenlerin orani ise % 66.8 olarak belirlenmistir.

Bu bulgulara gore &grencilerin  sikca kullandiklari  enformasyon
kaynaklarinin, TV gibi gorsel sunumlar tarafindan bicimlendirilen kitle iletisim
araglari oldugu anlasiimaktadir. Gazete gibi okuyarak bilgi edinilebilecek yazih
iletisim aracglarinin kullaniminin, gorselligin hakim oldugu TV ve internet gibi
kitle iletisim araglarinin etkisiyle azalmaya basladig gériilmektedir. Ote yandan
ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin dergileri tercih etme oranlarinin oldukga yiiksek
seviyelerde ¢ikmis. Dergi aboneligi sisteminin bu 6grenci grubu arasinda yaygin
oldugu anlasiimaktadir.
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Tablo 3: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Giinliik Ortalama TV izleme Siire-
lerine Gore Dagilimlar

N %
1 saatten az 210 52,5
1-3 saat arasi 98 24,5
3-5 saat arasi 32 8,0
5 saatten fazla 8 2,0
Diger 52 13,0
Toplam 400 100,0

Tablo 10’da ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin glinlik ortalama TV izleme
slireleri gosterilmistir. Buna gore ogrencilerin % 52.5’inin glinde ortalama 1
saatten az televizyon izlemektedirler. % 24.5’i glinde ortalama 1-3 saat arasi, %
8’i, 3-5 saat arasi ve % 2’si ise 5 saatten fazla televizyon izlediklerini
belirtmislerdir. Elde edilen bu bulgular Tablo 2’deki bulgularla karsilasgtirilarak
yorumlandiginda; 6grencilerin, televizyonu haber saatlerinin disinda ¢ok fazla
izlemedikleri ve televizyon basinda ¢ok fazla zaman harcamadiklari sonucuna
ulasiimstir.

Tablo 4: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin izledikleri TV Programinin Tiiriine
Gore Dagilimlari

N %
Yerli TV dizileri 80 20,0
Muzik Programlari 6 1,5
'Yarisma Programlari (Pop Star Alaturka, Buzda Dans, Yemek- 8 2,0
teyiz...)
Dini icerikli TV dizileri ve programlar 66 16,5
Magazin Programlari (televole, paparazzi...) 38 9,5
Haberler (Saat basi haberler, Ana haber bultenleri) 113 28,3
Futbol maclarini yorumlayan programlar 6 1,5
Tartisma Programlar (Ceviz Kabugu, Tarafsiz Bolge, Ne- 15 3,8
den...)
Bilim ve Teknoloji ile ilgili belgeseller, programlar 12 3,0
Tarihi Belgeseller 14 3,5
Talk Show Programlari (ibo show, Beyaz show...) 2 ,5
Doga Belgeselleri 13 3,3
Kiltirel, egitsel programlar 14 3,5
Diger 13 3,3
Toplam 400 100,0

Tablo 4’de ise 6grecilerin izledikleri TV programlarinin tiirline gore izlenme
oranlarinin ylzdelik dagilimlari gosterilmektedir. Buna gore 06grencilerin %
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28.3'U TV'de en fazla haber programlarini, % 20’si yerli TV dizilerini, % 16,5’i
dini icerikli TV dizileri ve programlarini izlediklerini belirtmislerdir. Arastirma
bulgulari, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin; yarisma programlari, dedikodu, ma-
gazin programlari, mizik programlari, futbol programlari ve talk show
programlari gibi populer kiltir endistrisinin eglence Urlnlerini izlemeyi ¢cok az
tercih etikleri sonucunu ortaya ¢ikarmistir. Ote yandan magazin programlarini
izledigini belirten % 9.5'lik bir kesimin bulunmasi ise ilahiyat fakiiltelerinde
O0grenim goren 6grencilerin biylk bir bolimiiniin kiz 6grencilerden olusmasi ile
aciklanabilir.

Tablo 5: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin izlemeyi Tercih Etmedikleri TV
Programlarinin Tlriine Gore Dagilimlari

N %
'Yarisma Programlari (Pop star Alaturka, Buzda Dans...) 199 49,8
Eglence programlari (M.Ali Erbil in programlar) 122 30,5
Magazin Programlari (Televole, Paparazzi...) 22 5,5
Haberler (Saat basi haberler, Ana haber biiltenleri) 1 ,3
Futbol maglarinin yorumlari 32 8,0
Tartisma Programlari (Ceviz Kabugu, Tarafsiz Bolge...) 4 1,0
Bilim ve Teknoloji ile ilgili belgeseller, programlar 1 ,3
Talk Show Programlari (ibo Show, Beyaz Show...) 3 ,8
Miizik Programlari 1 ,3
Yerli TV dizileri 1 ,3
Doga Belgeselleri 3 ,8
Kiltirel, egitsel programlar 1 ,3
GUndiz kusaginda yayinlanan kadin programlari 10 2,5
Toplam 400 100,0

Tablo 5, ilahiyat fakultesi 6grencilerinin izlemedikleri TV programlarinin
dagihmini gostermektedir. Buna gore Popstar Alaturka, Biri Bizi Gozetliyor,
Buzda Dans gibi yarisma ve magazin programlarini izlemediklerini belirten
Ogrencilerin orani % 49.8 ve Mehmet Ali Erbil’in programlarina benzer eglence
programlarini izlemediklerini belirtenlerin orani ise % 30.5 olarak belirlenmistir.
Bu bulgular 6grencilerin bliylk bir b6limunn, birer popiler kiltir Grini olan
bu eglence programlarini izlemekten zevk almadiklari sonucunu ortaya
citkarmistir.

Ana haber bultenlerini, saat basi haberleri, ceviz kabugu, tarafsiz bélge gibi
tartisma programlarini, bilim ve teknoloji ile ilgili belgesel programlari, doga
belgesellerini ve kiltlrel, egitsel TV programlarini izlemediklerini belirtenlerin
oraninin ¢ok distk ¢ikmasi ise bu 6grenci gencligin, TV'de, prime time zaman
disinda gosterimde bulunan ve egitici, bilgilendirici tiirden yapimlari izledikleri
sonucunu ortaya koymustur. Bu acidan ilahiyat fakultesi 6grencilerini bilingli TV
izleyicileri olarak nitelendirebiliriz.
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Tablo 6: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Giinliik Ortalama Bilgi-
sayar/internet Kullanma Siirelerine ve Amaclarina Gére Dagilimlari

Bilgisayar ve internet Kullanma Amaci N %
Oyun/Eglence/Sohbet 37 9,3
Bilgilenmek amaciyla 151 37,8
Film izlemek igin 13 3,3
Odev arastirma raporu hazirlarken 124 31,0
Miuizik dinlemek igin 10 2,5
Haberlesme 54 13,5
Diger 11 2,8
Toplam 400 100,0
Ginliik Ortalama Bilgisayar Kullanim Siiresi N %
1 saatten az 154 38,5
1-2 saat arasi 121 30,3
2-3 saat arasi 34 8,5
3 saatten fazla 22 5,5
Diger 69 17,3
Toplam 400 100,0

Tablo 6 6grencilerin bilgisayari ve interneti kullanma amaglarina ve ginlik
ortalama bilgisayar kullanim siirelerine gore dagilimlarini gostermektedir. Buna
gore dgrencilerin % 37.8'i bilgisayari bilgilenmek amaciyla kullandiklarini ifade
etmislerdir. % 31’i 6dev ve arastirma raporu hazirlarken 6zellikle internetten
faydalandiklarini ifade etmislerdir. interneti bir haberlesme araci olarak
kullandigini belirtenlerin orani ise % 13.5 olarak tespit edilmistir. interneti ve
bilgisayari oyun, eglence ve sohbet amaciyla kullandigini ifade edenlerin orani
ise % 9.3 olarak belirlenmistir. Bu bulgulardan hareketle ilahiyat fakiltesi
ogrencilerinin bilgisayari ve interneti daha ¢ok bilgilenmek ve arastirma yapmak
amaciyla kullandiklari sonucu ortaya g¢ikmaktadir. Ancak interneti, 6dev ve
arastirma raporu hazirlarken kullananlarin oraninin biraz yiiksek ¢ikmasi,
kiitiphane ¢alismasinin ve kaynak eser kullaniminin bu elektronik yenilikler
karsisinda geriledigi sonucunu da akla getirmektedir.

Ogrencilerin  giinlik ortalama bilgisayar kullanma siirelerine gére
dagilimlar incelendiginde ise % 38.5’inin bilgisayari 1 saatten az kullandig
anlasiimaktadir. Glinliik ortalama 1-2 saatini bilgisayar basinda gegcirdigini ifade
edenlerin orani ise % 30.3 olarak belirlenmistir. Bu bulgulara gore 6grencilerin
blyluk c¢ogunlugunun ginlik ortalama bilgisayar ve internet kullanimina
harcadiklari zamanin ¢ok fazla olmadigi sonucuna ulasiimistir. Dolayisiyla ila-
hiyat fakiiltelerinde 6grenim gormekte olan genglerin bilgisayar kullanimi
acisindan asirtya kagmadiklari, bilgisayar bagimlisi olmadiklari, bilgisayari
hayatlarinin tek eglencesi olarak gérmedikleri ve bilgisayar kullanimi agisindan
bilingli bir konumda yer aldiklarini séyleyebiliriz.
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Tablo 7: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Serbest Zaman Aktivitelerine
Gore Dagilimlari

N %
Ders ¢alisirim 137 34,3
Miizik dinlerim 16 4,0
Okuyarak geciririm 80 20,0
Bilimsel toplantilara katilirim 1 ,3
Dernek, vakif faaliyetlerine katilirnm 13 3,3
Siir, oykd, hikaye, roman, deneme vb. yazarim 1 ,3
TV izlerim 16 4,0
Kahveye veya cafeye giderim 1 ,3
Arkadaslarimla sohbet ederim 70 17,5
Kitapgilari, sahaflari gezerim 3 ,8
Bilgisayar/internet basinda gegiririm 17 4,3
Spor yaparim 4 1,0
Kutliphanede gegiririm 3 ,8
ibadet ederek gegiririm 20 5,0
IAlisveris merkezlerine giderim 1 ,3
Diger 17 4,3
Toplam 400 100,0

Tablo 7, 6grencilerin okul disindaki zamanlarini hangi aktiviteleri yerine ge-
tirerek gecirdiklerini gostermektedir. Buna gore bu zamani ders calisarak gecir-
diklerini ifade edenlerin orani % 34.3 olarak belirlenmistir. Okuyarak gegirdigini
belirtenlerin orani % 20, arkadaslariyla sohbet ederek gecirdigini ifade edenle-
rin orani % 17.5, ibadet ederek gecirdigini belirtenlerin orani % 5, bilgi-
sayar/internet kullanarak gegirdigini ifade edenlerin orani % 4.3 ve TV izleyerek
gecirdigini belirtenlerin orani ise % 4 olarak belirlenmistir. Bu bulgulara goére
ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin bliylk bir kisminin okul disindaki zamanlarinin
¢ogunlugunu ders calisarak ve okuyarak gecirdiklerini soyleyebiliriz. Kafelere,
eglence vyerlerine ve alisveris merkezlerine gitmek, ilahiyat fakdiltesi
ogrencilerinin bos zamanlarinda yerine getirmeyi tercih etmedikleri aktiviteler
olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun yaninda bilimsel toplantilara katiimak,
kitapgcilari dolasmak ve kitiphaneye gitmek gibi aktivitelerin olduk¢a distk
diizeylerde yerine getirildigi sonucu da ortaya ¢ikmistir. Ayrica ilahiyat fakiilte-
lerinde 6grenim gérmekte olan kiz 6grenci niifusunun erkeklere oranla daha
fazla olmasi, serbest zaman aktivitelerinin cinsiyet esasina gore bigcimlenme-
sinde etkili faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla ev, yurt veya okulun
disindaki mekanlarda gerceklesen serbest zaman aktivelerine bu kiz
ogrencilerin ¢ok fazla ragbet etmedikleri anlasiimaktadir.
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Tablo 8: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Arkadas Seciminde Onem Verdik-
leri Olgiitlere Gore Dagihmlar

N %
Ekonomik durumunun iyi olmasi 4 1,0
Yakin bolge ve kiltlr gegmisine sahip olmasi 17 4,3
Bilgi ve kultlr diizeyinin ylksek olmasi 93 23,3
Zevk ve begenilerde ortaklik bulunmasi 84 21,0
Distince ve inang yakinligi bulunmasi 117 29,3
Ayni politik ve ideolojik goriise sahip olmamiz 3 ,8
Duygusal yakinhigin olusmasi 77 19,3
Diger 5 1,3
Toplam 400 100,0

Tablo 8, O6grencilerin arkadas seciminde g6z o6ninde bulundurduklar
sosyo-kiiltirel ve sosyo-ekonomik olgiitleri gostermektedir. Buna goére
Ogrencilerin % 29.3'U arkadaslariyla aralarinda diisiince ve inang yakinligi
bulunmasini temel kriter olarak ifade etmislerdir. % 23.3’(i arkadas seciminde
bilgi ve kiltiir diizeyinin yiksek olmasini, % 21’i zevk ve begenilerde ortaklik
bulunmasini, % 19.3’UG ise aralarinda duygusal yakinhgin olusmasini énemli
gordikleri temel kriter olarak ifade etmislerdir. Ekonomik durumunun iyi
olmas! gibi maddi kosullari 6n planda tutan bir yaklasimin, bu 6grencilerin
¢ogunlugu tarafindan benimsenmedigi anlasiimaktadir. Dolayisiyla liberal kapi-
talist tiiketim toplumlarinin kiltird olan popiler kiltlrin; materyalist, hazci ve
faydaci diinya gorlisiini empoze eden yapisinin, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin
arkadas secimlerine ve buradan hareketle diinyayl, insanlari ve yasami
algilamadaki disiinsel slreclere olan etkisinin ¢ok fazla olmadigini soyleyebili-
riz.

Arkadaslik yapacagi kisinin kendisi ile yakin bolge ve kiiltiir gegmisine sahip
olmasini ve kendisi ile ayni politik ve ideolojik goriisii paylasmasi gerektigini
vurgulayanlarin oraninin disiik olmasi ise bu 6grenci grubunun asiri politize
olmadigini ve farkli distince, kanaat ve tutumlara karsi hosgorili bir yaklasimi
benimsediklerini ortaya koymaktadir.

Tablo 9: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Arkadas Sohbetlerinde
Konustuklari Konulara Gére Dagilimlar

N %
Ulke ve diinya giindemine ait konulari konusuruz 111 27,8
Popiiler sanatgi veya sporcularin yasamlarina dair konu- 2 ,5
lar
Mesleki agidan gelecekteki konumumuza dair 92 23,0
konusuruz
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N %
TV programlari, diziler, sinema, yarisma programlari vs 3 ,8
Karsi cinsle ilgili konular hakkinda konusuruz 9 2,3
Toplum, bilim, felsefe ve sanat hakkinda konusuruz 13 3,3
Dini konular hakkinda konusuruz 128 32,0
Evlilik hakkinda konusuruz 6 1,5
Spor karsilasmalari hakkinda konusuruz 4 1,0
Siyasi konular hakkinda konusuruz 10 2,5
Giyim moda, bakim, giizellik ile ilgili konusuruz 4 1,0
Diger 18 4,5
Toplam 400 100,0

Tablo 9, 6grencilerin arkadaslari ile daha ¢ok hangi konular hakkinda soh-
bet etmekten zevk aldiklarini géstermektedir. Buna gore 6grencilerin % 32’si
dini konular hakkinda konustuklarini belirtmislerdir. % 27.8'i ise llke ve diinya
glindemine ait konular hakkinda konustuklarini ifade etmislerdir. % 23’0 ise
mesleki acidan gelecekteki konumlarina dair sohbetler yaptiklarini
belirtmislerdir. Arastirma bulgulari 6grencilerin kendi aralarinda en ¢ok kariyer
gelisimleri Gzerine sohbet ettiklerini ortaya koymaktadir. Bunun disinda ilahiyat
fakiltelerinde 6grenim gérmekte olan genclerin aralarinda yaptigi sohbetlerde;
popller sanatgl veya sporcularin yasamlarina dair konular, TV programlari,
diziler, sinema filmleri, yarisma programlari, spor karsilasmalari, ve giyim, mo-
da, bakim ve giizellik ile ilgili popller kiltlirin malzemesini teskil eden
konularin ¢ok az yer aldigi anlagiimaktadir.

Tablo 10: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Ogrenim Gérdikleri Alanin
Disindaki Kitaplari Okuma Sikliklarina Gére Dagilimlari

N %
Zamanim olmuyor 48 12,0
Ayda 1 kitap 143 35,8
15 glinde 1 kitap 96 24,0
Haftada 1 kitap 56 14,0
Diger 57 14,3
Toplam 400 100,0

Tablo 10, 6grencilerin 6grenim gordikleri alanla ilgili kitaplarin disindaki
kitaplari okuma sikliklarini gostermektedir. Buna gore 6grencilerin % 35.8’i ayda
bir kitap okuduklarini belirtmiglerdir. % 24’4 15 giinde bir kitap ve % 14’U haf-
tada bir kitap okuduklarini belirtmislerdir. % 12’si ise ders kitaplari disinda farkli
konularda okumaya zaman bulamadiklarini belirtmislerdir. Bu bulgular
ogrencilerin yogun ders ve sinav programlarina ragmen okuma faaliyetlerinin
ortalama sikhkta gercgeklestigini géstermektedir. Bu bulgulardan hareketle ila-
hiyat fakiltesi 6grencilerinin, TV ve internetin hakim oldugu, gosteri ve goriinti
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merkezli bir sosyal yasamin iginde, okuma etkinligini elden geldigince ihmal
etmemeye ¢alisan bir 6grenci genclik kesimini olusturduklari séylenebilir.

Tablo 11: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Ogrenim Gérdikleri Alan
Disinda Okuduklari Kitap Tirlerine Gore Dagilimlari

N %
Ekonomi 13 3,3
Mizah 36 9,0
Teknoloji 21 5,3
Macera, polisiye romanlar 14 3,5
Siyaset 36 9,0
Ask 6 1,5
Sosyoloji 4 1,0
Spor 17 4,3
Psikoloji 38 9,5
Edebiyat 58 14,5
Fantastik kurgu 3 ,8
Tarih 71 17,8
Sanat 4 1,0
Moda, giyim 1 ,3
Felsefe 12 3,0
Cevre 2 ,5
Kisisel Gelisim 50 12,5
Diger 14 3,5
Toplam 400 100,0

Tablo 11, 6grencilerin 6grenim gordikleri alanin disindaki kitap tirlerini
okuma durumlarina gore dagihmlarini gdéstermektedir. Buna gore 6grencilerin
% 17.8’i tarih kitaplarini okumayi tercih ettiklerini belirtmislerdir. % 14.5’i edebi
(roman, hikaye, siir) kitaplari okumayi tercih ettiklerini belirtmislerdir. % 12.5’i
kisisel gelisim kitaplarini tercih ettiklerini belirtmislerdir. % 9.5’i psikoloji bilimi-
nin konusunu teskil eden kitaplari okuduklarini belirtmislerdir. Daha ¢ok siyaset
ve mizah ile ilgili kitaplari tercih ettiklerini belirten 6grencilerin orani ise % 9
olarak belirlenmistir. Ote yandan arastirma bulgulari, 6grencilerin moda, giyim,
cevre, sanat, fantastik kurgu, sosyoloji ve ask hakkinda yazilmis kitaplara fazla
ilgi gbstermediklerini ortaya koymaktadir.

ilahiyat fakiltesi dgrencilerinin 6grenim gordiikleri alanin disindaki kitaplar
ve konu basliklarina olan ilgi diizeyleri bir bltlin olarak degerlendirildiginde;
tarih ve edebiyat konu baslklarinin bu 6grenci genglik kesimi arasinda daha
fazla tercih edildigi anlasilmaktadir. Ote yandan ¢ogunlukla en ¢ok satanlar
listesinin en basinda yer alan kisisel gelisim, moda ve gizellik gibi popiler
kitaplarin ve konularin ise bu 6grenci grubu arasinda olduk¢a dislik diizeylerde
tercih edildigi ortaya cikmistir. Arastirma bulgular, ilahiyat fakiltesi
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ogrencilerinin en ok Mehmed Niyazi (6zellikle “Canakkale Mahseri” adli eseri),
Necip Fazil Kisakiirek, ismet Ozel, Fethullah Giilen, iskender Pala, Peyami Safa,
Tarik Bugra, Said-i Nursi, Senai Demirci, Ahmet Turan Alkan ve Ahmet Hamdi
Tanpinar gibi yazarlarin eserlerini okumayi tercih ettiklerini ortaya koymustur.

Tablo 12: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Tiiketim Aliskanliklarin Gére

Dagilimlari

N %
Gida 79 19,8
Teknolojik arag 29 7,3
Eglence 3 ,8
Sinema, konser 3 ,8
Kitap, dergi, gazete 127 31,8
Giyim 58 14,5
Spor, hobiler 3 ,8
Egitim 83 20,8
Kaset, CD 1 ,3
Kisisel bakim 3 ,8
Diger 11 2,8
Toplam 400 100,0

Tablo 12, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin tiiketim aliskanliklarinin ve en ¢ok
harcamayi yaptiklari tiketim alanlarinin dagihmini géstermektedir. Buna goére
o0grencilerin % 31.8’i en c¢ok kitap, dergi ve gazete icin harcama yaptiklarini

belirtmislerdir. % 20.8’i en fazla harcamayi
belirtmislerdir. % 19.8’i ise en fazla harcamayi
belirtmislerdir. % 14.5'i ise giyim

belirtmislerdir.

egitimleri icin yaptiklarini

gida icin yaptiklarini

icin en fazla harcamayi vyaptiklarini

Arastirma bulgularina gore 6grencilerin; popller kiltlir endustrilerinin
yogun olarak faaliyet gosterdikleri eglence, sinema-konser, kaset-CD, kisisel
hobiler ve kisisel bakim gibi tiiketim alanlarina iliskin ¢ok az harcama yaptiklari
ve dncelikli hedeflerinin bilgilenmek ve egitim almak oldugu anlasiimaktadir.

Tablo 13: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Dinlemekten Zevk Aldiklari

Mzik Tlrlerine Gore Dagilimlari

N %
Tlrk Sanat Mizigi 179 44,8
Tlrkce SozIi Pop 93 23,3
Arabesk 15 3,8
Turk Halk MUzigi 39 9,8
Caz 3 ,8
Protest, Ozgiin 10 2,5
'Yabanci Pop 5 1,3
New Age 1 ,3
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N %
Rock 7 1,8
Hip Hop 1 ,3
Enstrumantal 14 3,5
ilahi, Tasavvuf 33 8,3
Toplam 400 100,0

Tablo 13, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin en ¢ok dinledikleri mizik tirlerine
gore dagilimlarini gostermektedir. Buna gore 6grencilerin % 44.8’i en ¢ok Tirk
Sanat Mizigi dinlediklerini belirtmislerdir. % 23.3’( Tarkge s6zli pop miizik, %
9.8’i Turk Halk Muzigi, % 8.3'U tasavvuf, ilahi, % 3.8’i Arabesk, % 3.5’i enstru-
mantal mizik dinlediklerini belirtmislerdir.

Bu bulgulara gore ilahiyat fakiltesi 6grencileri arasinda popiler kiltiiriin
mizik boyutuna iliskin olarak yabanci pop, Rock ve Hip Hop gibi kiiresel
kiltlrin kitlesellestirdigi ve dinyanin farkli kiltlrlerindeki bircok gencin ortak
begenisi haline gelmis ve onlari pesinden siriikleyen popiiler miizik tirlerine
olan ilginin diisik oldugu gorilmektedir.

Tablo 14: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Unli (Popiler) Kisilerde
Hayranlk Duyduklari Ozelliklere Gére Dagilimlari

Hayranlik Duyulan Unli Kisilerin Hayranlik

Un},u Kisi ! N % Duyular§1 O'zelliklgri N %
Fiziki Gorinimu 1 0,3
Sosyal Statiisi 11 2,8
Mesleki Basarisi 52 13

Evet 211 52,8 Diger 13 33
Kisilik 6zelligi 130 32,5
Yasam Standardi 4 1

Hayir 189 47,2

Toplam 400 100

Tablo 14, 6grencilerin hayrani olduklari GnlQ kisilerin hangi 6zelliklerini be-
nimsediklerini géstermektedir. Ogrencilerin % 52.8’i hayrani oldugu Gnli bir
kisinin bulundugunu belirtmislerdir, % 47.3’0 ise hayrani oldugu Unlu bir kisinin
bulunmadigini ifade etmislerdir. Hayrani oldugu Gnli bir kisinin bulundugunu
ifade eden 6grencilerin % 32.5’i hayrani olduklari sanatgl, bilim adami, politikaci
veya sporcu gibi taninmis simalarin, kisilik ozelliklerinin kendileri icin anlamli
oldugunu belirtmislerdir. % 13’G mesleki basarilarini, % 2.8’i sosyal statlerini,
% 1’i yasam standartlarini ve % 0.3’ ise fiziki gérinlimlerini, kendileri agisindan
anlamli bulduklarini ifade etmislerdir. Bu bulgulara gore 6grencilerin 6nemli bir
kisminin, hayrani olduklari Gnld kisilerin mesleklerinde basarili olmak igin ver-
dikleri ¢cabaya, mesleki yeteneklerine ve yaptiklari isteki ustaliklarina hayranhk
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duyduklari anlasilmaktadir. Sosyal statii, yasam standardi ve fiziki gériiniim gibi
materyalist unsurlara 6nem vermedikleri gériilmektedir.

Tablo 15: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Kisisel Gériiniim ve Bakim Ter-

cihlerini Etkileyen Faktorlere Gore Dagilimlari

N %
Moda 11 2,8
Geleneklerim 19 4,8
Taninmis bir marka olmasi 14 3,5
Dini inanglarim 200 50,0
Ucuz olmasi 15 3,8
ihtiyacimin olmasi 130 32,5
Diger 11 2,8
Toplam 400 100,0

Tablo 15, 6grencilerin kisisel goriinim ve bakim tercihlerini etkileyen

faktorlerin dagilimini goéstermektedir. Buna goére Ogrencilerin % 50’si dini
inanclarinin, kisisel gérinim ve bakim tercihlerini belirledigini ifade etmislerdir.
% 32.5%i kisisel gorinim ve bakim tercihlerini en ¢ok ihtiyaglarinin
bicimlendirdigini belirtmislerdir. Kisisel bakim Uriinlerinin, giysilerin vs’nin
ihtiyaci karsiladigl oranda kullanisli ve tercih edilebilir oldugunu belirtmislerdir.
Bu sonuglara gore 6grencilerin kisisel goriiniim ve bakima iliskin kullandiklari
aranlerin (giysi, aksesuar, kozmetik, vs.) moda olmasi, cogunlugun tercih etmesi
ve taninmis bir markaya sahip olmasi gibi popiler unsurlara 6nem vermedikleri

anlasiimaktadir.

Tablo 16: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Kisisel Deger Algilarini Belir-

leyen Temel Faktorlere Gore Dagilimlari

N %
Din 330 82,5
iArkadas gevresi 13 3,3
Gelenek 5 1,3
Yazili basin (gazete, dergi) 2 ,5
Gorsel medya(TV) 3 ,8
Diger 3 ,8
Aile 40 10,0
Kitap 4 1,0
Toplam 400 100,0

Tablo 16, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin kisisel degerlerini belirleyen te-

mel faktorlerin dagilimini géstermektedir. Buna gore 6grencilerin % 82.5'i dinin;
kisisel degerlerini ve diinyaya, topluma ve insanliga bakis agilarini belirleyen en
kapsayici temel unsur oldugunu belirtmislerdir. Ogrencilerin % 10’u ise aileleri-
nin, kisisel deger algilarini sekillendiren en temel faktor oldugunu ifade
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etmislerdir. Bu bulgulara gore yazili basin (gazete, dergi) ve gorsel medya (TV)
gibi araglarin yaydigi enformasyonun, medya kdiltiiriiniin ve dolayisiyla popdler
kiltirin, bu genglerin zihniyetlerinin bigcimlenmesinde ve yasam tercihlerinin
olugsmasinda ¢ok fazla etkili olmadigi sonucu ortaya ¢ikmistir.

Tablo 17: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Mutlu ve Giivenli Bir Yagam icin
Uyum Saglanmasi Gerektigini Disinduikleri Sosyal Cevrelere Gore Dagilimlari

Mutlu ve Giivenli Bir Yasam icin Uyum Saglanmasi Ge- N %
rektigi Duslinlen Toplumsal Cevreler

Meslek ya da is cevresi 22 5,5
iArkadas gevresi 27 6,8
Yetistigi aile ortami 158 39,5
Diinya goruslinli, yasam bicimini paylastig1 sosyal ¢cevre 68 17,0
Mahalle 1 ,3
Kendi kurdugu aile 83 20,8
Dini cemaat 36 9,0
Diger 5 1,3
Toplam 400 100,0

Tablo 17, 6grencilerin mutlu ve giivenli bir yasam igin hangi toplumsal ¢e-
vrelere uyum saglamalari gerektigi sorusuna iliskin verdikleri cevaplarin
dagilimini gostermektedir. Buna gore 6grencilerin % 39.5’i mutlu ve giivenli bir
yasam icin yetistikleri aile ortaminin 6nemine isaret etmislerdir. % 20.8'i ise
kendi kuracaklari ailelerin mutlu ve glivenli bir yasam slirmelerinde en dnemli
unsur oldugunu belirtmislerdir. Dolayisiyla 6grencilerin yarisindan ¢ogu aile
kurumuna ve aile igi iliskilerin 6nemine vurguda bulunmuslardir. Bu bulgulara
gore bencilligin, maddeciligin, egoist ve hazci bir yasam anlayisinin ve bireysel
yasam stillerinin; reklamlar, moda ve medya yoluyla strekli bir bicimde yeniden
Uretilerek empoze edildigi tiiketim toplumunda, bu toplumun kiltiirel bigimi
olan kitle kiltiirlinin ve popiiler kiltlrin bireyi yalnizlagtiran ve yabancilagtiran
bozucu ve vyikici etkilerinin ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin biyik ¢ogunlugu
acisindan sorun tegkil etmedigi séylenebilir. Ogrencilerin % 17’si dinya
gorusunl, yasam bicimini paylastigl sosyal cevrenin ve % 9’u ise dini cemaatle-
rin mutlu ve glvenli bir yasam siirmelerinde 6nemli islev gordGguni
belirtmislerdir. Meslek ya da is ve arkadas g¢evresinin mutlu ve givenli bir
yasam sirmede 6nemli islevlerinin oldugunu belirtenlerin orani ise (% 5.5) ol-
dukga diistk ¢ikmistir.
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Tablo 18: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Yasami Anlamli Kildigini
Dustndukleri Sosyal, Kiiltiirel ve Ekonomik Unsurlara Gére Dagilimi

'Yagami Anlamli Kilan Sosyal, Kiiltiirel ve Ekonomik N %
Unsurlar

Aile 46 11,5
Egitimde veya iste basari 7 1,8
Es/sevgili 10 2,5
Bir eser birakmak 4 1,0
Din/inang 291 72,8
Egitim 2 ,5
idealleri ugruna miicadele vermek 29 7,3
Para/zenginlik 1 ,3
Bilgi 7 1,8
Diger 3 ,8
Toplam 400 100,0

Tablo 18, 6grenciler icin yasami anlamli kilan sosyal, kiltiirel ve ekonomik
unsurlarin dagilimini géstermektedir. Buna gore 6grencilerin % 72.8'i yasami
anlamli kilan en 6nemli unsurun din ve inang oldugunu belirtmislerdir. % 11.5'i
ise ailenin yasami anlamh kilan en 6énemli kurum oldugunu belirtmislerdir.
idealleri ugruna miicadele vermenin yasamin en anlamli unsuru oldugunu belir-
tenlerin orani % 7.3, es ve(ya) sevgilinin yasami anlaml kilan en 6nemli unsur
oldugunu belirtenlerin orani % 2.5, egitimde veya iste basarinin yasami anlamli
kilan en 6nemli unsur oldugunu belirtenlerin orani % 1.8 bilginin yasami anlamh
kilan en énemli unsur oldugunu belirtenlerin orani % 1.8, para ve zenginligin
yasami anlamh kilan en énemli unsur oldugunu belirtenlerin orani % 0.3 ve bir
kalici eser birakmis olmanin yasami anlaml kilan en énemli unsur oldugunu
belirtenlerin orani % 1 olarak tespit edilmistir. Bu bulgular degerlendirildiginde,
para, zenginlik, mesleki kariyer ve is basarisi gibi ekonomik gostergeleri 6n
planda tutan tiiketim toplumunun; medya, reklam ve moda endustrileri
aracihigiyla yogun bir sekilde empoze ettigi yasam bicimlerinden ziyade din ve
aile gibi geleneksel ve koruyucu, kalici, muhafazakar degerleri ihtiva eden so-
syolojik kurumlarin ilahiyat fakiltesi 6grencileri tarafindan daha fazla benimse-
nip i¢sellestirildigi anlasiimaktadir.
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Tablo 19: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Ulke Sorunlarinin Céziimiine En
Cok Katki Sagladigini Distindiikleri Kisi ve(ya) Kurumlara Goére Dagilimlari

Ulke Sorunlarinin Céziimiine En Cok Katki

Sagladigi Dustiniilen Kisi ve/veya Kurumlar N %
Meclis 71 17,8
Genglik 20 5,0
Ogretmenler 18 4,5
Siyasi partiler 26 6,5
is adamlari 2 ,5
Sivil toplum orgutleri 9 2,3
Cumhurbaskani 24 6,0
Basin/Medya 31 7,8
Mahkemeler 3 ,8
Dini cemaatler 19 4,8
Hukimet 148 37,0
Bilim adamlari 8 2,0
Diger 21 5,3
Toplam 400 100,0

Tablo 19, 6grencilerin Ulke sorunlarinin ¢éziimiine en ¢ok katki sagladigini
distundukleri kisi veya kurumlarin dagilimini gostermektedir. Buna gore
hikimet, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin % 37’sine gore Ulke sorunlarinin
¢6zimine en ¢ok katkiyi saglayan kurum olma 6zelligini tasimaktadir.
Ogrencilerin % 17.8'ine gére ise (ilke sorunlarinin ¢dziimiine en ¢ok katkiy
saglayan kurumun meclis oldugu anlasilmaktadir. Ogrencilerin % 7.8'i,
basin/medya kuruluslarinin, % 6.5’i siyasi partilerin, % 6’si cumhurbagkaninin, %
5’i gencligin, % 4.8’i dini cemaatlerin, % 4.5’i 6gretmenlerin, % 2.3’U sivil toplum
kuruluslarinin, % 2’si bilim adamlarinin, % 0.8’i mahkemelerin ve % 0.5’inin is
adamlarinin, Glke sorunlarinin ¢éziimiine en ¢ok katkiyi saglayan kisi ve kurum-
lar olduklarini belirtmislerdir. Bu bulgulardan, 6grencilerin biyiik bir kisminin,
Ulke sorunlarinin ¢dziiminde en ¢ok katkiyr sagladigini dislindikleri kurum
olarak, siyaseti gosterdikleri anlasiimaktadir.

Tablo 20: Arastirmaya Katilan Ogrencilerin Baska Bir Ulkede Yasama
isteklerine Gére Dagilimlari

Bagska Bir Ulkede Yasama Istegi N %

Evet 98 24,5
Hayir 302 75,5
Toplam 400 100,0

Tablo 20, oOgrencilerin baska bir Ulkede yasama isteklerine gore
dagilimlarini gostermektedirler. Buna gore 6grencilerin % 75.5'i bagka bir
Glkede yasamak istermisiniz sorusuna hayir yanitini vermislerdir. % 24.5'i ise
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evet yanitini vermislerdir. Bu bulgulara gére, 6grencilerin biyuk bir boliminin
kendi llkesinde yasamaktan memnun olduklari ve bir Avrupa (ilkesinde veya
Amerika’da is bulma, yerlesme ve yasam slrme ile ilgili popiler hayalleri ve
beklentilerinin bulunmadigi sonucu ortaya ¢ikmistir.

8. Sonug

Yiiksek din egitimi alan ve din adami olarak yetisen ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cilerinin popduler kiltir unsurlarina iliskin yaklasimlari hakkinda, alandan topla-
nan verilere dayal bilgiler ve yorumlar sunmayi amaclamis olan bu arastirmanin
sonuglari bir batilin olarak degerlendirildiginde, arastirmaya katilan 6grencilerin
popdler kaltlran farkl boyutlarina (ki bu boyutlar arastirmada TV, miizik, sine-
ma, tuketim kiltlrt ve hayran kitlesi kiltira olarak ele alinmistir) iliskin davra-
nis ve egilimlerinin aldiklari egitimin tir( dikkate alindiginda manidar sonuglar
ortaya koydugu gortlmustir.

Arastirma i¢in hazirlanan soru kagidinda yer alan ve ilahiyat fakdiltelerinde
O0grenim goren geglerin TV izleme davranislari, internet kullanma bigimleri,
miizik, sinema ve tiyatro gibi sanat tirlerine yonelik ilgi ve zevkleri, okuma dav-
ranislari, tiketim egilimleri, giyim, kusam ve modaya iliskin tutumlari, yerine
getirdikleri bos zaman aktiviteleri, arkadas segiminde dnem verdikleri 6l¢itler,
arkadas sohbetlerinde konustuklari konular, hayrani olduklari sanatgi, sporcu
veya popller kisilerin 6zellikleri, Turkiye’deki sosyal problemlere ve diinyaya,
yasama ve olaylara bakis agilarini belirleyen sosyo-kiltiirel ve sosyo-ekonomik
etkenlerle ilgili sorulara verilen cevaplar, merkezinde populer kuiltiir elestirisi
olan bir ¢oziimleme yaklasimiyla degerlendirilmistir.

Bu arastirmanin sonucunda 6grencilerin popiler kiltiir unsurlarina yakla-
simlari agisindan bazi dikkat gekici bulgulara ulagiimistir bunlar:

Ogrencilerin TV ve internet gibi gorselligin hakim oldugu kitle iletisim arac-
larini, gazete gibi okunarak bilgi edinilebilecek yazili iletisim araglarina tercih
ettikleri sonucuna ulasiimistir.

Diinya ve llke giindemine ait gelismeleri takip ederken TV'yi en g¢ok tercih
ettigini belirtenlerin oraninin ailesi veya akrabalari yaninda kalan 6grenciler
arasinda diistk diizeyde oldugu gorilmektedir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin % 43.9’luk bir diliminin medya yapimlarina
yansiyan liks yasam bicimleri ve rol modellerinden etkilendikleri sonucuna
ulasilmistir.

Medya yapimlarina yansiyan liiks yasam bicimleri ve rol modellerinden er-
kek 6grencilerin kiz 6grencilere oranla daha yiksek diizeyde etkilendikleri so-
nucuna ulasiimistir.

Medya yapimlarina yansiyan liiks yasam bicimleri ve rol modellerinden ai-

leleri veya akrabalarinin yaninda kalan 6grencilerin yurtlarda kalan 6grencilere
oranla daha az diizeyde etkilendikleri sonucuna ulasiimistir.



192  Toplum Bilimleri ® Ocak-Haziran 2006-2009 * 1-3

Erkek 6grencilerin kiz 6grencilere oranla bilgisayar/interneti daha yiksek
diizeylerde oyun, eglence ve sohbet amacli olarak kullandiklari sonucuna ula-
silmistir.

Bilgisayar/interneti oyun eglence ve sohbet amaciyla kullandigini belirten
ogrencilerin daha ¢ok yurtlarda kaldigi sonucuna ulasiimistir.

Ogrencilerin serbest zaman aktiviteleri olarak bilimsel toplantilara, sem-
pozyumlara, konferanslara katilmak, kiitiphaneye gitmek, kitapgilari dolasmak
gibi etkinlikleri olduk¢a diisik diizeylerde yerine getirdikleri sonucu ortaya ¢ik-
mistir.

Ogrencilerin en fazla harcamayi kitap, dergi, egitim masraflari ve gida igin
yaptiklari sonucuna ulasilmistir. Arastirma sonuglarina gére barinma yerine
iliskin harcamalarin fazla yer tutmadigi anlasiimaktadir.

Ogrencilerin en ¢ok Mehmed Niyazi, Necip Fazil Kisakiirek, ismet Ozel,
Fethullah Giilen, iskender Pala, Peyami Safa, Tarik Bugra, Said-i Nursi, Senai
Demirci, Ahmet Turan Alkan, Ahmet Hamdi Tanpinar gibi muhafazakar, gele-
nekgi ve islamci kimlikleriyle taninan yazar, sanatgi ve diisiinirlerin eserlerini
okuduklari sonucuna ulasiimistir.

Ogrencilerin biiylik cogunlugunun Tiirkce sézlilk miizik dinledigi ve en ¢ok
da Turk Sanat Muzigi (% 44.8) dinledigi sonucuna ulagiimistir.

Arastirmaya katilan 6grencilerin kisisel deger algilarini belirleyen temel fak-
toriin din (% 82.5) oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir.

Ogrencilerin mutlu ve giivenli bir yasam icin uyum saglanmasi gerektigini
dustlindiikleri sosyal cevre olarak en ¢ok aileyi ve daha sonra ise yasam bigimini
paylastigi sosyal ¢cevre ve dini cemaati 6nemli bulduklari sonucuna ulasiimistir.

Ogrencilerin % 72.8'i yasami anlamli kilan en énemli unsurun din ve inan¢
oldugunu belirtmislerdir.

Bu sonuglar dikkate alindiginda oOzellikle 1980 sonrasindaki sosyo-
ekonomik donlisimler neticesinde, yetinen bir toplumdan tiiketen bir topluma
dogru evrilen, yani liberal kapitalist bir tiiketim toplumu haline déniisen Turki-
ye’de, ilahiyat fakiltesi 6grencilerinin, yasam stillerine iliskin birtakim tercih,
tutum, davranis ve egilimler agisindan donemin hakim degerleri haline gelmis
bireyci, materyalist ve hazci popiler kiiltirel degerlerden ziyade dayanismaci,
cemaatci dini ve geleneksel kiltiirel degerlerin etkisi altinda olduklari séylene-
bilir.

Sekuler baghliklari karakterize eden popiler kiltiiriin, bu genglerin diinya-
ya, toplumsal yasama, insanliga ve kendi 6z varliklarina iliskin bakislarini, tutum
ve davranislarini, deger, duygu ve distncelerini hi¢ etkilemedigini soylemek
mimkin degildir. Ancak insanlk agisindan varolussal kaygilara yonelik anlamh
ve tutarli yanitlar bitinini teskil eden din kurumunun, bu genclerin yasam
diinyalarini ve zihniyetlerini sekillendiren en temel unsur oldugunu ortaya ko-
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yan arastirma bulgulari g6z 6niinde bulunduruldugunda, dini hayatin modern
zamanlarda ugradigl alan kaybina bagli olarak sosyal hayata egemen olmaya
baslayan hedonist (hazci yasam) ve asiri bireyci yasam stilleri ve insan iliskileri
gibi psikolojik ve sosyolojik ¢oziilmelere sebep olan cesitli toplumsal degisme
slireglerinin zararli sonuglarinin, bu genclerin yasam diinyalari ve tercihleri ize-
rinde ¢ok fazla etkili olmadigl soylenebilir. Burada dinin énemli bir koruyucu
kalkan islevi Ustlendigi, insan yasaminin ve diistincesinin bitinini kapsayan ve
bicimleyen bir referans gergevesi ve anlam kaynagini teskil ettigi goriilmektedir.
Zira geleneksel toplumlarin dini, manevi, dayanismaci degerlere dayah glindelik
yasam kiltlrinin aksine, modern toplumlarin akilci, bireyci, pozitivist, sekiler
(profan, diinyevi) ve dolayisiyla rekabetci ve somiiriiye dayah toplumsal iliski
bicimlerini Greten dogasi, insanin sosyo-psikolojik ihtiya¢ ve arzularinin tatmini-
ni saglayan dini, ahlaki ve insani degerler sisteminin asinmasinda en buyiik so-
rumlu kabul edilmektedir.

Aydinlanma ¢aginda modernite projesini yasama gegiren batili toplumlar,
bilim ve teknolojideki gelismelere paralel olarak endistride kullanilan ham-
maddelerin ¢esitliliginin artmaya basladigi ve glinden giline genisleyen iretim
potansiyeline sahip ileri sanayi toplumlarini kurmuslar ve maddi yasamdaki
zenginligi, bollugu, refahi sémirgeci oryantalist bir anlayisiyla da olsa saglamis-
lardir. Ancak zamanla, huzurlu ve mutlu, dengeli bireylerden olusan saglkh
toplumsal yapilarin kurulmasinda maddi zenginliklerin saglanmasinin yeterli tek
Olgut olmadig gorilmistir. Clnkd, insanlar bu evren ve diinya lzerinde anlam-
Il bir yer isgal ettiklerine inandiklari oranda tatmin olmaktadirlar. Buna ragmen
yasami ve varhigl anlamlandiran, insanin ruh diinyasini aydinlatan dini ve ahlaki
degerler alaninin modern toplumlarin degerler sisteminde yasadigi bu ¢okis
nedeniyle ¢oziilmeye baslamis olmasi, toplumlarda dini temellerin ortadan
kalktigi anlamina gelmemektedir. Zira yaratilis 6zellikleri itibariyle insanoglu-
nun, sekiler cercevede de baglandigi ve anlam aradigi fikir ve ideolojilerle as-
linda dine ayrilan boslugu doldurmaya ¢alistig1 séylenebilir. Boylece insan, ger-
cekte dini olmayan ancak bir bakima modern zamanlarin dini bagliligi olarak
tanimlanabilecek bir tiir baghlik gelistirerek anlam arayisi icerisine girmektedir.
iste bu arastirmanin konusunu teskil eden popiiler kiiltiir de bu tiirden sekdler
bagliliklarin yasanabildigi en bariz sosyolojik olgulardan biri olarak kabul edil-
mektedir. Bu anlamda modern sanayi toplumlarinda yiksek teknolojiye bagh
olarak gerceklesen asiri Uretimin ortaya koydugu arz fazlasinin tiiketimine en-
deksli iktisadi ve beseri iliskiler temeline dayanan kapitalizm ve neo-liberalizm
gibi insanin aktif kabiliyetlerini sinirlandiran kalkinma ve gelisme projeleri, insa-
nin bu anlam arayisini maddi unsurlara agirlik vererek ve egosunu sisirerek
tatmin etme yoluna gitmisler ve siirekli artan bir tiiketim ortami yaratarak mut-
lulugun, huzurun ve rahatlamanin daha fazla tiiketerek, daha ¢ok esyaya sahip
olmakla saglanabilecegini vurgulayan yasam stilleri Gretmislerdir.
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Bu baglamda glinimizde popdiler kiiltirin “bilgiden ¢ok seyri, goérgiiden
¢ok goriintiyd, disiinceden ¢ok popilariteyi sanattan ¢ok magazini ve gergek-
ten ¢ok imaji (hayal)” (Atay, 2004) lireten dogasi karsisinda diisiince ve yorum
merkezli bir yasamin sosyal iliskilere egemen hale gelmesinde bilim, sanat,
felsefe ve din gibi ugras alanlarinin sagladig bilgiye ihtiya¢ duyulmaktadir.

9. Oneriler

Arastirma bulgulari dogrultusunda gencleri popiler kiltlriin dislince ve
yorumu yok eden popllarite, magazin, gorinti ve imaj agirhkl kiltliirel manti-
ginin zararh etkilerinden alikoyabilecek ve distinmeyi derinlestiren, ciddilik,
tutarlilik, sureklilik ve butlnlik gibi kavramlara ve degerlere yasama imkani
saglayacak bazi Oneriler asagida sunulmustur. Bu 6neriler devlet kuruluslarini,
kitle iletisim araglari sahiplerini, niversiteleri, 6gretmenleri ve aileleri ilgilendi-
riyor olmasi acisindan onem arz etmektedir. Bu baglamda popiler kiltirin,
aynilastirici, tektiplestirici ve kimliksizlestirici etkisine karsi panzehir olusturabi-
lecek kilturel enstrimanlarin hayata gecirilmesi gerekmektedir. Burada temel
olarak egitimcilerin ve 6gretmen yetistiren fakiiltelerin ve Milli Egitim Bakanli-
ginin; egitimden televizyonu, bilgisayari, vd. medyay! denetlemekte nasil yarar-
lanabiliriz sorusu Uzerinde yogunlasarak bu yondeki bir toplumsal bilincin olus-
turulmasina 6ncilik etmeleri 6nerilmektedir.

Ogrencilerimizin erken yaslardan itibaren okullarda 6zgiin disiinsel biriki-
me sahip bireyler olarak egitilmelerini saglayacak sorgulayici ve mizakereci
egitim ortamlarinin hazirlanmasi gereklidir. Ogrencilerin sanat, felsefe, kiiltir,
sosyoloji, edebiyat, tarih gibi konu alanlarina iliskin temel klasik eserlerle ta-
nismalarini ve bu eserler Gzerinde yogunlasmalarini saglayacak mifredat prog-
ramlarinin hazirlanmasi énerilmektedir. Yani 6grencilerimize gergek bilim, sanat
ve felsefe Grininiin ne olduguna iliskin entelektiel bir bakis agisinin kazandi-
rilmasina erken yaslardan baslanilarak oncilik edilmelidir. Burada program
gelistirme boyutuyla ilgili olarak Milli Egitim Bakanhgi ve lniversitelerin isbirligi
icinde calismalari 6nerilmektedir.

Ayrica alinacak bu 6nlemlerin sadece egitim kurumuyla sinirh kalmasi ha-
linde istenilen verimin alinamayacagi, bu calismalarin aileler, anne babalar ve
kitle iletisim araglarinin 6zverili ve bilingli yaklasimlari ile desteklenmesi gerek-
mektedir.

Arastirmanin sonuglari dogrultusunda, genclerin popdler kiltlr unsurlarina
yaklasimlarini hangi degerlerin, ne olglide etkiledigini arastiracak benzer ¢alis-
malar yapiimalidir. ilahiyat fakiiltesi 6grencileri ile diger fakiiltelerde 6grenim
goren ogrencilerin popiler kiltlr unsurlarina iliskin algilarinin karsilagtirmali
olarak incelenmesi ve daha uzun siirelere yayilan boylamsal arastirmalarin kati-
limh gozlem, gérisme ya da miulakat gibi nitel yontemlerle desteklenerek ger-
ceklestirilmesi 6nerilmektedir.
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Notlar
(*) Dr., Gazi Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi, e-posta: mcemsahin@gmail.com

(1) Post-Fordist Uretim sisteminin 6rgltledigi yeni iktisadi iliskilere dayali olarak sosyo-
kiltirel yapida meydana gelen degisim sireglerini ifade eden ve sosyal bilimcilerce
postmodern olarak da nitelendirilen bu yeni donemin temel 6zellikleri ana hatlariyla su
sekilde 6zetlenebilir: a) Standart tretim yerine ¢ok farkli tiiketici kategorilerine gore ¢e-
sitlenmis bir Gretim sistemine gecilmesi, b) isgiicl siireci ve is ydnetiminde merkezin
gliciniin zayiflatilmasi ve esnek bir uzmanlasmaya gidilmesi, c) Uretimin sektdrler arasi
geciskenlige izin verilecek sekilde diizenlenmesi ve hizmet sektériniin genislemesi, d)
Tiiketimin giderek artan bir bicimde 6zel hale gelmesi ve bireysellestiriimesi, e) isgiicii-
nln kalifiye, nitelikli ve erkek isci agirlikli 6zelliginin, hizmet sektori ve beyaz yakali isgi-
lerin artmasina bagl olarak degismesi, f) Ozellikle esnek zamanli ve yarim giin ¢alisma
esasina dayal sektorlerde isgliciniin biiyuk 6lgiide kadinlara yonelik olmaya baglamasi,
g) Yeni finans piyasalarinin kire-sellesmesi, h) Enformasyon yayilimi ve iletisimde sayi-
sal iletisime ve bilgisayar tek-nolojisine dayal yeni bir asamaya gegilmesi, i) Kilturel
alanda cesitliligin artmasi (Hall, 1995:109; Lury, 1996:94; Morley ve Robins, 1995: 50-
56).

Post-Fordizmin, sosyal, ekonomik, politik, psikolojik ve kiltlrel anlamlar blinyesinde
barindiran oldukga genis toplumsal iliskiler agina ve etkilesim alanina isaret eden bir
kavram ve olgu oldugu sdylenebilir. Ornegin, kiiresel dlgekte Fordist {iretim bigiminin
yukselisi ile sosyal devlet anlayisinin dislst ayni donemde gergeklesmistir. Devletin
diizenleyici gii¢ olarak tim iliskilerin merkezinde bulunmasi fikri dog-rultusundaki y6-
netsel uygulamalar, yerini piyasanin kendi kendini sinir tanimadan ve denetlenmeden
diizenlemesi gorisiine birakmistir. Ulus devletin kiglilmesi, tiim diinyada butiinlesmis
tek pazar anlayisi ve bu pazarin kontroliiniin artik gokuluslu dev sirketlerin eline gegme-
si, neo-liberalizm olarak tanimlanan bu dénemin en 6nemli iktisadi ve politik gelismeleri
olarak degerlendirilmektedir (Dagtas ve Dagtas, 2006: 12).

(2) 1980’ler ve 90’larda yasanan ekonomik ve toplumsal degisimler, bugin, ar-tik Turk
toplumunun da bir “tiketim toplumu” olarak kabul edilmesini dogrular niteliktedir. 24
Ocak 1980 kararlari olarak bilinen ekonomi politikalar Giretim eko-nomisinden tiketim
ekonomisine gegcisin altyapisini hazirlamistir. Ozellestirme, serbest ticaret ve yeniden
yapilanmayi hedefleyen 24 Ocak Kararlar, Tirkiye’de bugiin kiresellesme olarak ad-
landirilan diinya ekonomisiyle biitinlesme silrecinin baslangic asamasini teskil etmek-
tedir. Uygulanan serbest doviz kuru ve faiz politika-lari, bir yandan ekonomik faaliyetle-
ri rant ekonomisine kaydirirken diger yandan serbest ticaret politikalari ile de ithalat ve
ihracat artmig; bunun sonucu olarak liks tiiketim de dahil olmak Gzere her tir tiketim
mali rahatga Ulkeye girebilmistir. Ekonomideki bu degisim toplumsal degerleri de etki-
lemis; 1980’li yillarin ortalarin-dan itibaren ve 1990l yillarla birlikte tiiketim artik kitle-
ler igin onemli bir deger gostergesi ve stati belirleyen bir edim haline gelmistir
(Kozanoglu, 1992: 7).

(3) Turkiye’de hane igi faaliyetler, aile iliskileri, komsuluk iliskileri ve sosyal ilis-kiler 80’li
yillarda televizyonun evlere girisi ile birlikte bicim degistirmistir. Televiz-yon ev igi din-
lenme, birlikte olma ve oturma glindemini belirleyen ve yoneten bir arag haline gelmis-
tir. Salonun, misafir odasinin en giizide kdsesine oturan televizyon, sdyleyen ve dinle-
nen olmustur. Odada gozler siirekli onun Gzerinde toplanir olmustur. “Evde popdlerin
ne oldugunu siirekli 6greten televizyon ev disi popller faaliyetleri de belirler olmustur”
(Erdogan ve Alemdar, 2005: 100).
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(4)

GlnUimiz medyalarinda televizyonun eglendirme islevinin 6ne gikarak, eg-lence amagli
TV programlarinin yayin akisi icindeki dagiminin arttigi ve televizyon anlatisinin so-
nunda buatinlyle bir eglence metnine donlismis oldugunu gozlemle-mekteyiz.
“Mediascape 1998” arastirma bulgulari, Tlrkiye’de TV yayin akisi iginde en ¢ok yer alan
yapimlarin, % 22’lik bir oranla, eglence ve giildiirii programlari oldugu sonucunu ortaya
koymustur (Alankus ve inal, 2000: 67).

Cogunlukla Amerikan orta sinif degerlerini temsil eden bu kiresel popiiler bos zaman
degerlendirme kaliplari, kendi kiltlrel kodlarini beraberinde getirmistir. Kitle iletisim
araclari ve giindelik etkilesim kaliplari icinde bu imgeler, simgeler ve séylemler birlikte
dolasima girerek, yeni anlamlar yiklenmisler, bu yeni anlamlar toplumda yayilarak,
paylasilmis ve hatta kitleye ¢ogu zaman da empoze edilmistir. Boylece toplumda bos
zaman tlketimine iliskin yeni bir normatif dil gelismistir (Castoriadis, 1997).

Kitle toplumuna iliskin ilk sosyolojik gikarimlar, 1830’larda demokratik ide-allerin ve
stireglerin olusum kosullarinin Amerika Birlesik Devletleri’nde nasil elve-rigli bir zemine
yayildigini incelemek lzere Amerika’ya giden Alexis de Tocqueville ile baglamaktadir.
Tocqueville, (1994: 275-278) Amerika’daki insanlarin sahip olduk-Ilari fikirlerin ve deger-
lerin benzerliginden ¢ok ekilenmis ve boylesi bir toplumun zamanla kitle ya da siirii zih-
niyetinin kurbani olabilecegi dogrultusunda bir tahminde bulunmustu. Tocqueville’nin
“Amerika’da Demokrasi” adl eserindeki klasik kitle toplumu agiklamalari daha sonraki
tlim toplum kurami tarihi boyunca kapsayiciligini ve gegerliligini korumustur: “birbirine
benzeyen ve esit olan insan kalabaligl ucuz ve bayagi zevklerini tatmin etmek igin hig
durmadan ¢alismaktadirlar. Birbirinden ayri yasayan bu kisiler digerlerinin kaderlerine
yabancilagsmislardir, cocuklari ve arkadas-lari onlar igin tim insanhgl simgelemektedir,
bu insanlar diger yurttaslariyla birlikte yasarlar ancak onlari gérmez, onlara dokunur
ama onlari hissetmezler, kendi icinde ve yalniz kendisi igin varhgini sirdirrler, belki
hala bir yerlerde bir akrabalari vardir ama o Ulkesini yitirmistir (Tocqueville, 1994: 265-
266).

On dokuzuncu ylzyilin Avrupali 6nci sosyologlari Tocqueville’nin sanayi toplumu-nun
ortaya ¢ikmakta olan kiiltiirii hakkindaki kaygilarinin ¢ogunu paylasmislardir. Ornegin
Durkheim, yeni toplumsal orgiitlenme bigiminin “anomi”yi ortaya ¢ikaran 6zelligini tes-
his etmis, Weber, toplumlarin yonetsel sireclerinde ortaya ¢ikan bi-rokratik iliskilerin
rutinlesmis  yapayligina vurguda bulunmustur. Tonnies, “Gemeinschaft und
Gesellschaft” adl eserinde Avrupa’da ortaya ¢ikmakta olan kentsel kitle toplumlari ize-
rine egilmistir. William Kornhauser (1959) ise toplulukla-rin akintiya kapilarak istikrarli
kiigiik grup vyasantisindan uzaklastiklarini ve tek tip kati ideolojileri yUziinden
totaliteryan olarak nitelendirilen kitlesel hareketlerin (1930’lu ve 40’li yillarda Avru-
pa’da, Sovyetler'de, Uzak Dogu’da gliglenen politik iktidarlarin uygulamalarinda goriil-
digl gibi) cagrilarina son derece acik bir ruh haliyle hareket etmeye yoneldiklerini 6ne
sirmustlr (Marshall, 1999: 411-412).

Eserinde “Amerikan toplumunun yasamina giren televizyonun yaklasik 300 yil bu top-
lumun gidisatini belirlemis olan “kitap”in yerini aldigl, bunun da diiglince ve yorum
merkezli bir hayati, hizla seyir ve eglence merkezli bir hayata donustiirdi-gini” anlatan
Postman, her sey hakkinda artik fikrin degil gériuntiinin Uretildigi sorunlu bir diinyaya
gecisin ortaya c¢ikardigi kiltirel geliskilere isaret ederek, “siya-setin, dinin, egitimin, sa-
natin, acinin, dehsetin, askin, siddetin, eglencelik olarak sunuldugu bir diinya”da gengli-
gin yasadig topluma ve diinyaya yabancilagsmasinin 6niine gegilmesinde basta egitimci-
ler olmak tzere konunun bitiin muhataplarindan ciddi atilimlar gergeklestirmelerini
beklemektedir (Atay, 2004b: 60). Postman, “kitap”a ve dolayisiyla yazil iletisime, nite-
likli bir kamusal séylemin olusturulmasinda etkin rol oynadigi, diisiinmeyi derinlestirdi-
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gi, ciddilik, tutarlilik, streklilik ve bltunlik gibi kavramlara ve degerlere yasama imkani
sagladigi icin ayri bir 5nem atfetmis ve matbuat kiltiiriintin hakim oldugu tarihsel devir-
leri “yorum” gagi olarak nitelemistir. Ginimuz toplumlari ise bilhassa televizyonun ve
daha sonralari da internetin icat edilmesinden sonra goérsel kiltiiriin, gosteri kiltiri-
niin etkisi altinda bu 6zelliginden yoksunlastiriimistir. Bu kiltlir daha gok hizh tiiketimin
ve slreksizligin, kalici olmayan Urinlerin ve buna dayali insan iliskilerinin ortaya gikardi-
81 bir toplumsal ve ekonomik donistimiin Grini olarak insani nesnelestirmekte (seyles-
tirmekte) ve dustinceyi, anlamayi, elestiriyi, yorumu ve buna dayali entelektliel Gretimi
engellemektedir.

(8) Ritzer’e (2000: 23-24) gore yeni tiketim araglari “tiketim katedralleri” ola-rak goérilebi-
lir. Yani onlar, birgok insan igin biyill, hatta bazen kutsal, dinsel bir karaktere sahiptir-
ler. Onun igin de, sirekli daha da fazla tiiketiciyi kendilerine gek-mek igin bu tiketim
katedrallerinin tiketim icin daha da buydill, fantastik, sihirli ortamlar sunmalari ya da
en azindan sunuyor goérinmeleri gerekir. Tiiketim kated-ralleri yalnizca alisverisin ger-
ceklestigi magaza (hipermarketler) ve diger alisveris merkezlerini degil, konulu parklari
(Disneyland), kumarhaneleri ve yolcu gemileri ile daha somut yeni tiketim araglarina
sasirtici derecede benzemeye baslayan stad-yumlari, hatta Universiteler, hastaneler ve
mizeler gibi 6teki ortamlari da igine alir. Tiiketim araglari, Gretim, dagitim, reklam, pa-
zarlama, satis, bireysel begeni, stil, moda gibi mal ve hizmetlerle ilgili daha genis bir ol-
gular kiimesinin pargasidir.

Ritzer’in (2000) “tiiketim katedralleri” olarak tanimladigi bu merkezler yeterli sayida ti-
keticiyi cekebilmek igin kendilerine mitsel bir hava verirler ve tiiketimi biyull bir etkin-
lige donlstiirme yoninde bliylik caba sarfederler. Alisveris merkezlerinin ticari ve mali
girisimlerden daha fazla bir sey oldugunu ve geleneksel toplumlarin din merkezleriyle
ortak ¢ok yanlari oldugunu iddia eder. Alisveris merkezlerinin gele-neksel olarak tapi-
naklarin sagladigi tiirde bir merkezilik saglayacak bigimde ve ben-zer bir dengeye ve si-
metrik dizene sahip olacak sekilde insa edilmeleri dolayisiyla bu mekanlarda insanlar
kendilerine 6zel cemaat hizmetlerinin yani sira bir topluluga dahil olma duygusu da
edinirler. Cogu insan igin bu merkezlerde gezinmek buydli, kutsal, dinsel bir etkinlik gi-
bidir. Bazen bu by bilingli bir organizasyonun sonucu olarak meydana gelir. Bazen de
hi¢ hesapta olmayan etkenler bu merkezlere mitsel bir anlam yiklenmesine neden olur.

Tiketici ile aligveris merkezi arasinda kurulan bu mitsel ve dinsel bagin etkisini ve isler-
ligini devam ettirebilmesi, isletme sahiplerinin siirekli olarak yeni biyileme stratejileri
gelistirmelerine baghdir. Bu baglamda merkez yoneticileri yeterli sayida tiiketiciyi ken-
dilerine gekebilme ve sistemin rasyonalitesini devam ettirebilme adina ciddi yatirim ve
arastirma yapmaktadir. Ornegin 6zel olarak yetistirilmis gdzlemciler tarafindan misteri
davranislari takip edilip degerlendirilmekte ve yeni popiiler olusumlar, egilimler dogrul-
tusunda isletme stratejileri yeniden yapilandirilarak musteriyi biyileyerek daima ihti-
yacindan fazlasini satin almaya motive edecek yollar kesfedilmeye galisiimaktadir. Eger
magazalara sirf ihtiyag duydugumuz seyleri satin almak igin girersek ve yalnizca ihtiyag
duydugumuz seyleri satin almakla yetinirsek ekonomik dengeler alt Ust olur. Bu ylzden
kapitalist sistem gergek bir talebe yonelik arzdan ¢ok hayali bir talebin arzina, tiiketimin
ve tiketicinin Uretimine y6-nelmektedir (Arik, 2006: 103).

(9) Bir kurum olarak modanin basarisinin kaynagi, her iki islevi de ayni anda yerine getir-
medeki benzersiz yetisinde yatmaktadir. insanlar, bir yandan, baskalarini taklit edebilir
ve boylece bir toplulugun Gyesi olmanin psikolojik giivencesine sahip olabilirler. Diger
yandan, modayi, verili bir tarzda belki de sadece ince ayarlamalar yaparak kendi birey-
selliklerini agiklamak amaciyla kullanabilirler (Smith, 2005: 37).
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Marx’in meta fetisizmi ve yabancilagsma ustiine gelistirdigi dusiincelerinden Horkheimer
ve Adorno’nun “Aydinlanmanin Diyalektigine” uzanan toplum felsefesi gelenegi igeri-
sinde yer alan Marcuse, insanlarin metalar ve konfor ile bastan ¢ika-rilmis oldugunu ile-
ri sirmistir. insanlar maddi bollukla mutlu ve bos zamanlari dolduran popiiler kiltir
unsurlari ile olusturulan sahte Ozgurlukler iginde yluzmek-ten memnundurlar.
Marcuse’un ileri stirdigine gore, oznellikler kapitalist sistemin ihtiyaglariyla sekillen-
mektedir. Tek boyutlu insan, elestirel akilla olusturulan gercek bakisi elde etmekten
cok, yanilgi icinde yasayan ve goniilli olarak sahte ihtiyaglarini tatmin etme gabasi igin-
de olan sig bir insandir. Marcuse’a (1990:4) gore rahatlama, eglenme, reklamlara uygun
olarak davranma ve tiiketme, bagkalarinin hoslandigi ve nefret ettigi seylerden hoslan-
ma veya nefret etme gibi yaygin gereksinimlerin ¢ogu bu yanlis ihtiyaglar kategorisine
aittir.

Turkiye’'de iletisim teknolojilerinin son yillarda hizla yayginlagsmasi, kiiresel piyasalarin
bu yayginlasmayi kendi ¢ikarlari igin gerekli gormesi, ticari iletisim sirket-lerinin 6zellikle
reklam sirketlerinin artmasi ve basinin ve radyonun artik tilkenin her kdsesine ulasmasi,
cesitli acilardan popilerlik kavraminin ve popliler tiketici kitle-sinin kompozisyonunu
genisletmistir. Tlketim toplumu kisinin su an sahip oldukla-rinin yaninda gelecekte sa-
hip olacaklarini da taksitlerle ve kredi kartlariyla tanimla-digi i¢in satin alma ve tiket-
menin boyutlari da genisletilmis olmaktadir (Erdogan ve Alemdar, 2005: 98-99).

Tarkiye, 1980 sonrasi kiresellesme slreci diinya marketleriyle hizli bltiin-lesme ve
neo-liberal ekonomik politikalar agisindan dinyanin geri kalani ile benzer-lik gosteri-
yordu. Turgut Ozal hitkiimeti “ulusal kalkinmacilik” politikalarindan édiin vererek, Tiir-
kiye pazarlarini serbest ticarete agarak, neo-liberal ekonomi politikala-rini hayata ge-
girmistir. IMF paketleri ile Tlrkiye ekonomisi yavas yavas uluslararasi piyasalar ve ser-
maye ile bltinlesmistir. Neo-liberal ekonomi politikalari bir yandan belirli bir azinligi
avantajli konuma getirirken, 6te yandan Ucretlerdeki disis ve yiiksek enflasyon nede-
niyle genis kitlelerin dezavantajl bir toplumsal konuma sii-riiklenmesine neden olmus-
tur. 80’lerdeki bu politikalar bir yandan sermaye biriki-mini desteklerken, diger yandan
toplumun tabakalagma yapisinda ortaya ¢ikan bozulmalar, toplumsal kesimler arasin-
daki sosyal ve ekonomik ugurumlarin olusma-sina ve kutuplasmalara yol agarak top-
lumsal butlinlesmeyi engeller bir nitelige btrinmustir (Zaim, 2006: 90).

ileri teknolojiyi kullanan endistriyel toplumlarin yarattigi “enformasyon cagl” bati
merkezli bir kiiltiriin Granidir. Bu teknolojik bilgi ve donanima sahip olmadan, bu tek-
nolojileri Uretebilecek duruma gelmeden, bu enformasyonlari, hazir kullanip tiiketen
cevre Ulkeler, endistrilesme-sémirgelesme sireciyle baslayan “batililasma” problemini
daha ileri boyutlarda yasama ihtimal ve tehlikesini beraberinde tasimaktadirlar (Bilgin,
1990: 5-7).

Postman’a (2004) gore bu sorunu ortadan kaldirmanin tek yolu, insanin iki énemli
becerisi olan ancak, tiim yasami bir eglence gibi gésteren televizyon nedeni ile yok ol-
maya baslayan; 6grenme ve anlama yetenegini yeniden kesfedebilmektir. Bu da ancak
egitimle mimkin olabilir. Teknolojik gelismeye karsi olmayan ancak, bunu tiketmek
yerine anlamak gerektigini savunan Postman’a gore, sadece egitim-cilerin degil, ayni
zamanda anne ve babalarin da baslica gorevi, yeni iletisim medya-larindan gelen en-
formasyon bombardimani karsisinda savunmasiz kalan genglere, haberler arasindan bir
secim yapabilme becerisini kazandirmak, bu medyalarin gergegi nasil aktardigini agik-
lamak ve olasi olumsuz etkilerinden korunma yollarini 6gretmektir.

Postmodernligi modernlikten kesin bir kopus olarak degil de modernligin iginde o6rtiik
ya da zayif bir bicimde varhigini sirdiren sosyal ve kiltiirel egilimlerin egemen hale
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gelmesi biciminde yorumlamak kavramin daha net anlasilmasina yar-dimci olacaktir.
Modernlikten postmodernlige gegis, genel olarak buyik, merkezi ve tek dogrulu siya-
set, Uretim ve ideolojiden “klguk o6lcekli”, “merkezsiz”, “cok dogru-lu” ve “belirsiz” bir
olusuma gecis anlamina gelmektedir. Modernlik kesinligin, zo-runlulugun alaniysa,
postmodernlik de sonsuzlastirilmig tlketici tercihi anlaminda 6zgiirligiin ve bulanikligin

alanidir (Cabuklu, 2004: 8-9).
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abstract

Social idendity of the suicide bomber: first woman suicide bomber of the
Palestine-Wafa Idris. This article, which deals with the social profile of a
woman suicide bomber and the process of becoming a human bomb based on
the first Palestinian woman human bomb Wafa Idris, particularly aims to assess
the Wafa Idris example by utilizing the main theories of suicide bombing. It can
be said that the social conditions in which Wafa Idris lived were not so harsh as
to push Ms. Idris into committing such a brutal attack when especially attention
is paid to the general economic structure and living standard of the Palestinian
society. Since there are many Palestinians more desperate than Idris who don’t
carry out suicide missions as Idris did, the social deprivation theory doesn’t fully
give us an accurate explanation of the phenomenon. Psychologically Wafa Idris
has a damaged personality with feelings of anger, hopelessness and despera-
tion. At this point she makes the important choice of becoming a suicide
bomber and rationalizing the idea of being a human bomb. Here it is important
to note that Israel has expansion policies towards the Palestinian territory,
violating the borders of 1967 and many Palestinians still perceive the Israel
state in the historical Palestinian territory as an illegitimate and occupying enti-
ty. Besides it doesn’t seem possible to explain Wafa Idris’s attack relying merely
on the meaning realm consisting of fundamentalism, radicalism or political
Islam. Rather than being the fundamental cause of the suicide bombing, reli-
gion is used to legalize and justify the attack within the theological context of
jihad, 201shahaded, and sacrificing yourself for the dawah.
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Giris

Bu makale Filistinli ilk kadin intihar eylemcisi Vefa idris érneginden hare-
ketle kadin intihar eylemcisinin sosyal kimligini ve canli bomba haline gelme
surecini ele almaktadir. Makalede 6zellikle intihar eylemleriyle ilgili temel yak-
lasim ve teorilerden hareketle Vefa idris 6rneginin degerlendirilmesi amaglan-
maktadir. Siyasi icerikli teror ve siddet eylemleri politik, dini ya da cinsel kanaat-
ler gibi sosyal arastirmalarda deneysel bilgi toplamanin kolay olmadigi “mah-
rem” konularin basinda gelmektedir. Bilgi kaynaginin eylemcinin kendisi olmasi,
intihar eylemcilerinin sosyal profilinin tasvir edilmesini neredeyse imkansiz hale
getirmektedir. Operasyonunda basarili eylemciyle deneysel teknik ve metotlar
kullanilarak bilgi toplamak mimkiin olmazken, eylem ya da hazirlik siireci iginde
yakalanan eylemciler de, kendi adli ve glivenlik durumlarini gézeterek anket ya
da miulakat yapmayi kabul etmemektedirler. Gérismenin kabul edildigi durum-
larda ise yonetimin/otoritenin politik nedenlerden 6tira bilgi alisverisine mu-
saade etmemesi, misaade ettigi durumlarda da arastirma siirecine midahale
etmesi bir diger sorun olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu makalede, Vefa idris ile
ilgili bilgiler, konuyla ilgili kitaplar yaninda biiyiik oranda, idris’'in basta ailesi
olmak lzere yakin ¢evresiyle yapilan gériismelere ve eylemle ilgili bilgiler sunan
mabhalli ve uluslararasi medyaya dayanmaktadir.

Orta Dogu’da bu glinkii anlamda intihar eylemlerinin Hizbullah’in 1982’de
Libnan’daki Batili gliclere karsi diizenledigi saldirilarla basladigi gériilmektedir.
Eylemlerin Filistin’e gegisi 1948 ve 0Ozellikle 1967’de Giiney Libnan’a sirilen
Filistinliler vasitasiyla olmustur. Nitekim bu dénemde Giliney Libnan bdlgede
zaten faaliyet gbsteren Sii Amal hareketinin, Filistinli miltecilerin ve israil’e
karsi vur kag taktikleriyle miicadele veren Yaser Arafat’a baglh El-Fetih fedaileri-
nin toplandigi bir cografyaya déntsmistir (Acar, 1999: 49 vd).

Vefa idris’e kadar eylemlerde erkekler aktif roller {istlenmis, kadinlar Filis-
tin direnisinde erkeklerin gerisinde yer almistir. Tarihsel olarak kadinlar catis-
manin baslangicindan beri kendilerini gesitli sekillerde géstermeyi basarmislar-
sa da(1), kadinlarin temel islevi niifusun devamini saglama, dogan cocuklari
yetistirme, onlarin egitim ve saglgiyla mesgul olma olarak tayin edilmistir. Daha
¢ok miicadele edecek neferleri diinyaya getiren bir varlik olarak algilanan kadin,
dini ve kdlttrel normlarin da 6ngordigi gibi, mimkin mertebe ¢atismanin
disinda tutulmaya galisilmistir (Tzoreff, 2006: 14).

Bu genel yénelimin I. intifada (1987-1992) déneminde degismeye basladig
gorilmektedir. Henliz “sehide” olarak degilse bile, “sehit anasi” olarak kadinla-
rin bu dénemde ilave bir statli kazanimina ugradiklari dikkat cekmektedir. Filis-
tin kadinin millilestigi, politiklestigi ve direnisin icinde daha aktif rol oynadigi bu
slireg sosyal cinsiyet iliskileri agisindan bir degisimin ilk gostergeleri olarak oku-
nabilir (Tzoreff, 2006: 14-15) Sosyalist egilimli Filistin Halk Cephesi Uyesi Leyla
Halid’in devrimci arkadaslariyla birlikte 1969 ve 1970’de gergeklestirdigi ucak
kagirma operasyonlari bireysel nitelikli eylemler olarak gériiliirse (2), intifada
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slregleri kadinlarin kendilerine bigilen ev hanimi ya da ¢ocuk bakma rollerini
belirli oranlarda asip erkeklerle birlikte daha esit sartlarda direnise katilabile-
ceklerini gostermistir. Ekim 2000’de baslayan Il. intifada birincisiyle mukayese
edildiginde kadinlarin ¢ok daha genis bir yelpaze icinde kendi varliklarini ortaya
koyduklarini géstermektedir. Bu donemin kadinlarini erkek egemen ulusal lider-
liklere alternatif, sosyal cinsiyet iliskilerinin farkinda olan feminist kadinlar;
geleneksel milli annelik anlayisinin disina ¢ikmis alternatif annelik telakkilerine
sahip kadinlar ve intihar eylemcisi kadinlar seklinde Ugli bir kategori haline
getirebiliriz (Tzoreff, 2006: 16-17). Bu kategoriler dikkate alindiginda, sonucta
ortaya koydugu eylemle tigiincii tipe giren Vefa idris, kocasinin ikinci bir kadinla
evlenmesine siddetle karsi ¢ikarak ne kadar feminen oldugunu géstermek sure-
tiyle, ayni zamanda, ikinci tipe de girmektedir. Birinci intifada déneminde 12
yaslarinda bir ¢ocuk olan Vefa idris’in 2000’lere gelindiginde halkinin kendisi
icin bictigi “milli anne” misyonuna, adeta bir kadinin neler yapabilecegini gos-
termek istercesine, karsi ¢iktigi goriilmektedir.

1. Intihar Eylemleriyle ilgili Temel Yaklasimlar

1.1. Sosyolojik Yaklasim

intihar eylemleri dikkate alindiginda, sosyolojik yaklasim eylemlerin gelisti-
gi sosyal ve ekonomik faktorlerle sekillenen sosyal kriz ortamina isaret etmek-
tedir. Arizali ekonomik biyiume, Urettiginden fazla tiketme, adaletsiz gelir dagi-
limi, refahin tabana yayilmamasi, egitim ve saglik imkanlarindan geregi gibi
faydalanamama, buyik sehirlere gog, carpik kentlesme, istihdam sorunlari,
issizlik, yaygin nepotizm kultiirt, kimlik krizi, kotl yonetim, askeri maglubiyetler
eylemlerin beslendigi sosyal kriz ortaminin temel gostergeleri olarak siralanabi-
lir. Bununla birlikte, Misliman koktenciliginin, sosyal kriz ortaminin meydana
getirdigi laiklik-irtica, ¢agdashk-muhafazakarlik, sekiler elitler-geleneksel halk,
liberal elitler-sosyalist aydinlar, milliyetci islamcilar-immetgi islamcilar, sifi
gelenek-dini militanlik gibi karsithk ve gerginliklerden beslendigi ileri stiriilmek-
tedir (Wikan, 2001: 17 vd; Dékmeciyan, 1997: 37-40).

Ozellikle temel sosyal dinamikler olarak sehirlesme ve gé¢ geleneksel iliski-
lerin dokusunu sarsmaktadir. Cocuk ve genclerin egitim ve is hayatina aktif
katilimlari, kendilerini hem dilinya goriisi, hem de ekonomik agidan 6zgirles-
tirmekte, geleneksel degerlerle modern gercekler arasinda gelgitler yasayan
genclik, baba otoritesinden ziyade toplumsal aktoérlerin tesiriyle kendi kimligini
olusturmaya calismaktadir. Kiltlr yaratma siireci icinde sasirtict ve zithklar
tasiyan tercihlerle vyizlesen gengler, dini/kultirel degerlerle materya-
list/kapitalist diinya arasinda sikismakta, muhafazakar gegmis ile sekller gele-
cek arasinda ikilemler yasamakta, kendi kimliklerini yeniden kurabilme gabasi
icinde yalnizlasmakta, yabancilasmakta, melankoliklesmekte, yanlis yonlendir-
me ve telkinlerle istikametlerini kaybetmektedirler. Bu sosyal baglam, genglerin
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cazibesini kazanmasini ¢ok iyi bilen radikal hareketlerin toplumsal aktor olarak
sivrilmesini kolaylastirmaktadir (Hoffman, 1994: 200-212; Blair, 2002: 19).

Sosyal kriz ortaminin disinda intihar eylemcisinin sosyal kimligiyle ilgili bilgi-
ler sosyolojik yaklasimin bir diger pargasini olusturmaktadir. 1993-2005 arasin-
da Filistin’de gerceklesen intihar eylemlerini inceleyen Hafez, eylemcilerin sos-
yal kimliginin genelleme yapilamayacak kadar farklh 6zellikler tasidigini ifade
etmektedir. Eylemcilerin en yaygin 6zelligi 18-28 yaslari arasinda bekar geng-
lerden olusmalaridir. Bazilari fakir, bazilari orta tabakadan, bazilar ¢ok zengin
olan eylemciler arasinda, orta 6gretimini tamamlayamayanlar bulunurken (ni-
versitelerin mihendislikten gazetecilige prestijli bolimlerinde okuyanlar da
vardir (Hafez, 2006: s.172). Berko ve Erez’in (Filistin 6rnegi) bulgularina gore,
eylemciler bolge olarak hem sehir, hem kasaba, hem de miilteci kamplarindan
gelmekte; yaslari 16-28 arasinda degismekte; ortalama aile lyesi 10 kisi olan
genis ailelere mensuplar; egitim durumlari ilkokul 3. siniftan Universite 2. sinifa
dogru degismekte; bayan eylemcilerin egitim seviyeleri erkeklere nazaran daha
yuksek; bliyiik cogunlugu bekar; ekonomik durumlari Filistin toplumunun gene-
lini yansitmakla birlikte bazi eylemciler genel standardin Ustlinde bir ekonomik
glice sahiptir (Berko-Erez, 2005: 608) (3). Topraklarina el konulmus bir toplum
psikolojisi icinde “Filistin sosyal kimliginin baski altinda tutulmasi ve asagilan-
masi” milakatlarda sirekli tekrar edilen temalardan biri olmaktadir. Catisma
icine dogan eylemciler savas ve catisma sartlarinin yon verdigi bir iliskiler agi
icinde 1948 sonrasi israil-Filistin ¢atismalarini dinleyerek sosyallesmislerdir.
israil isgalinin farkli yizlerini birinci agizdan dinlemeleri -ya da bizzat tecriibe
etmeleri, eylemcilerin sosyo-kiltlrel sahsiyetlerinin olusumunu dogrudan etki-
lemistir denilebilir (Berko-Erez, 2005: 609-610). Eylemcilerin sosyal profili iginde
orgitsel kimlikleri ve eylem tarihlerine bakildiginda, uzun dénem siiren bir 6r-
git hayatlari ve eylem gec¢mislerinin olmadiklari dikkat ¢ekmektedir. Umumi-
yetle travmatik bir olay ya da olay silsilelerinden sonra sehit olma disincesi
niks ederek 6rgit temsilcileriyle temasa gecilmektedir (Berko-Erez, 2005: 616-
617).

Ozel olarak kadin eylemcilerinin sosyal kimligine bakildiginda yas, egitim
dizeyi, eylem tarihi ve 6rgiit mensubiyetine gore kadin ve erkek eylemciler
arasinda farkhlasma oldugu goérilmektedir. Kadin eylemcilerin yas ortalamalari-
nin erkeklere oranla daha yiiksek oldugunu tespit eden Shayovitz’'in bulgulari,
kadinlarin egitim dizeylerinin de, erkek eylemcilere gore daha yiiksek oldugunu
gostermektedir. Eylem tarihi agisindan kadinlara oranla erkeklerin eylem geg-
mislerinin daha kabarik oldugu goriilmektedir. Medeni hale gore sosyal cinsiyet
ozellikleri arasinda onemli bir degisme goérilmezken, organizasyon iliskileri
acisindan, kadin eylemcilerin erkeklere nazaran, daha sekiler ve ulusal yone-
limli olan El-Fetih’i tercih ettikleri dikkat cekmektedir (Shayovitz, 2007: 165).
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1.2. Psikolojik Yaklasim

intihar genel olarak agiklanmasi zor bir olgu olarak karsimiza cikarken, inti-
har eylemcisinin psikolojik motivasyonlarini ortaya koymak daha da karmasik
bir hal almaktadir. 1980’'lerden bu yana Filistin ve Libnan ornekleri lizerinde
calisan Merari, intihar eylemcisinin psikolojik profilini ¢ikarmanin mimkin ol-
madigini ileri siirerken, konuyla ilgili bir diger referans kaynagi israili daha da
ileri giderek, eylemcilerde intihar davranisina yol agacak risk faktérlerinin go-
rilmedigini iddia etmektedir (Lester, Yang, Lindsay, 2004: 285-286).

intiharda depresyon, madde bagimliligi ve énceden intihar tesebbiisii sek-
linde Gg¢ temel risk faktori sayan Merari, kendi 6rneklemi icinde bu 6zelliklerin
hig¢ birini tespit edemedigini ifade etmektedir (Merari, 2004: 439). Acik psiko-
patolojik belirtilere rastlanmadigini sdyleyen Merari, kisisel sarsinti sebebi ola-
rak eylemcilerin aile ve yakin ¢evrelerinde gorilen 6lim ve tutuklamalar dikka-
te alindiginda, intihar eylemi ile intikam duygusu arasinda kurulan baga dikkat
cekmektedir. Bu cercevede, 6liim ve iskenceler kisisel sarsintilara, incinme ve
sarsintilar intikam duygusunun gelisimine, intikam duygusu da intihar eylemine
yol agmaktadir (Merari, 438).

intihar eylemleriyle ilgili diger psiko-dinamik spekiilasyonlar su sekilde
ozetlenebilir. Kushner, imitsizlik ve 6fke duygularinin tecriibe edilebilecegini
onerirken, Volkan potansiyel intihar eylemcisinin incinmis kisilik yapisina sahip
oldugunu, i¢ diinyasini duraganlastirmak icin bazi dis temsil araglarini bilingli ya
da biling digi 6ziimsedigini ve kendi dogasinin bir pargasi haline getirmeye calis-
tigin1 ifade etmektedir. Eylemciyi idealist ve olgunlasmamis olarak goren
Rosenberg, intikam gidisinl 6ne ¢ikararak gurur ve haysiyetin onarimini ileri
siirmektedir. Lackhar ise duygusal diizensizlik, siyah ve beyaz gérme, kaotik
iliskiler bicimi, utang ve baskalarini suglama gibi 6zelliklerle nitelendirilen sinir
kisilik bozukluguna vurgu yapmaktadir (Lester, Yang, Lindsay, 2004: 286). Onur
incinmesi ve alenf asagilanma faktorlerine dikkat ¢eken Post, isgal altinda yasa-
yan Filistinlilerin stiregen asagilanma ve kiglk distrilme karsisinda intihar
eylemleri vasitasiyla yasadiklari onur kirilmasini ve asagilanmayi tamir etmeye
calistiklarina dikkat cekmektedir (Post-Denny, 2003: 171-176) (4).

Ozel olarak kadin intihar eylemcileri dikkate alindiginda, dini ya da milli he-
yecanin daha belirgin gézlemlenebildigi erkeklere nazaran kadin eylemcilerde
kisisel bunalim ve sarsintilarin daha 6nemli bir motivasyon kaynagi oldugu iddia
edilmektedir (Bloom, 2005: 145). Beyler, kadin intihar eylemcisi gorilen top-
lumlarda ataerkil bir yapi oldugunu ve kadinlarin kamu hayatindan soyutlanarak
Ozel alana hapsedildigini ileri stirerken (Beyler, 2003: 10-11), McDonald, kadin
eylemcilerin kendilerini sadece politik baskinin kurbani degil, ayni zamanda,
erkek yoldaslarinin da baskisi altinda gordiklerini, dolayisiyla iki yonli bir baski
altinda kaldiklarini ifade etmektedir (McDonald, 1991: 232).
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intihar eylemlerinde sosyal cinsiyetin dnemini gdsteren Barbara Victor, ka-
din intihar eylemcilerinin Filistin’i 6zgirlestirmenin 6tesinde gerekgeleri bulun-
dugunu ifade ederek kadin eylemcilerle ilgili temel iki sonuca dikkat ¢ekmekte-
dir. Oncelikle istisnasiz biitiin kadin eylemciler aile, akraba, arkadas, 6gretmen
ya da dini lider mutlaka bir erkek tarafindan egitilmistir. ikinci olarak inceledigi
kadinlarin timu kendi kiltir ve toplumsal yapilari icinde hayati katlanilmaz hale
getiren -bazen ekonomik, bazen psikolojik, bazen kdltiirel, bazen de bunlarin
tim gecerli olmak Ulizere- kisisel problemlere sahiptir (Victor, 2003: 193 vd).
Eylemlerin isgalin yakici etkisi altinda dini koktencilik ve coskulu vatanseverlik
karisimi icinde gerceklestigini sdyleyen Victor, kadin eylemcilerde gézlemledigi
kisisel bunalimlari hayatin yeterince aci ve zorlugu karsisinda esin kaybedilmesi,
kiltlrel yapi icinde onaylanmayan kadin erkek iliskilerinin getirdigi sosyal utang
ve asagilanma, ¢ocuk sahibi olamama ve aile hayatina yansiyan tahribatlar,
yalniz bir ana olarak ¢ocuk yetistirmenin tim sorumluluklarini Gzerine almak
zorunda kalma, kendisi icin mimkin olmayan bir egitimi siddetle arzulama,
aileler arasinda yapilan anlagsmal evliliklere zorlanma, asagilanmis ya da o6ldu-
rilmis sevgilinin intikam sorumlulugunu tzerinde hissetme seklinde siralamak-
tadir. Bunlarin yaninda, 6z saygl ve bagimsizligi gerceklestirecek kurumsal des-
tekten yoksun olma, mali meseleleri ve duygusal ¢alkantilari diizenleyecek me-
kanizmalarin gelistirilmemesi, hayatta bir ikinci, Gglincli sans ve alternatiften
mahrum olma intihar eylemlerinin gizemini yok ederek énemli bir secenek ya
da ¢ikis yolu haline getirmektedir (Victor, 2003: 233-234).

Sosyal cinsiyet iliskilerindeki ataerkil kiiltir yapisina ve onurun muhafazasi
cercevesinde sekillen iligskiler bigcimine isaret eden Cunningham ise, “kara dul-
lar” seklinde de isimlendirilen Cegen kadin eylemcilerde aile fertlerinden bir ya
da bir kaginin éldiridlmesi Uzerine pargalanan kimlik ve kisilik bunalimiyla dog-
rudan ilgili intikam duygusuna isaret ederken, Tamil Kaplanlari’'na mensup ka-
din intihar eylemcilerinde cinsel siddet ve istismarlarin gorindigine dikkat
¢cekmektedir (Cunningham, 2001: 171-175).

1.3. Politik Yaklasim

isgal intihar eylemleriyle ilgili politik tartismalarin merkezinde yer almakta-
dir. Milli bagimsizlik ve 6zglrlik mucadelesi intihar eylemlerinin arkasinda ya-
tan en onemli faktorlerden biri olarak sunulmaktadir. Tilhami, Filistin Otorite-
si’nin Filistin’in 6zgurlGguni gerceklestirememesini ve Filistin halkini asagilan-
maktan kurtaramamasini intihar eylemlerinin temel sebebi olarak yorumlamak-
tadir. Pearlman ise bu konuda ¢ok net bir ifadeyle intihar eylemi seklinde ifade
edilen fenomenin israil’in isgal politikalari tarafindan yaratildigini ileri siirmek-
tedir (Kimhi-Even, 2004: 816; Telhami, 2002: 36; Pearlman, 2002: 14).

Diinya gapinda, 1980-2003 arasinda gergeklestirilen 315 intihar eylemini
derleyerek olusturdugu bilgi bankasindan hareketle, intihar eylemlerinin “stra-
tejik mantigini” inceleyen Robert Pape, intihar  eylemlerine
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sekuler/politik/stratejik hedeflerin yon verdigini ifade etmektedir. Pape’in teo-
risine gore, eylemci gruplar kendi vatanlari olarak gordikleri topraklarda isgalci
kabul ettikleri modern demokratik ulkelerin askeri varligina karsi direnis gos-
termektedirler (Pape, 2005: 4). Pape gore, en mihim cikarlar tehlikede oldu-
gunda stratejik olarak mantikl hale gelen intihar terdrizmi, vatanin yabanci etki
ve kontrolden kurtarilmasinda ya da topyek(in bagimsizliga kavusma yolunda
son gare olarak basvurulan bir eylem tipidir (Pape, 2005: 42) (5).

Filistinli gruplar basta olmak lizere PKK ve Tamil Kaplanlari 6rneklerini kul-
lanarak intihar eylemlerini tahlil eden Bloom, halk destegi kazanmak ve finans
olarak pazardan pay almak igin rakip politik glicler arasindaki etkilesim ve ¢a-
tisma slirecini 6ne ¢ikarmakta, bir bolgedeki intihar eylemlerinin basarisini ka-
nitladiktan sonra diger bolge ve gruplara “bulastigl” tezini islemektedir (Bloom,
2005: 3-4). Amerika’nin Orta Dogu’daki varligina ve muidahaleci politikalarina
dikkat ¢eken Esposito, Musliman radikalizmini, Musliman dinyanin Ameri-
ka'ya yonelik besledigi politik hosnutsuzluklarla agiklamaktadir. Bu hosnutsuz-
luklar Esposito tarafindan su sekilde agiklanmaktadir: (1) Demokrasi, insan hak-
lari ve kendi kendini ydnetme gibi degerlere gergekten sahip ¢ikilmamakta, reel
uygulamalarin golgesinde bitin bunlar bos birer sdylemden ibaret kalmaktadir.
(2) Bitiin baris cabalarina ragmen israil’e yapilan yardimlar hicbir sekilde anlasi-
lir degildir (Esposito, 2003: 154). (3) Cecenistan, Kosova ve Kesmir gibi bolge-
lerde, Muslimanlara uygulanan etnik temizlik karsisinda, Amerika’nin yavas
davranarak isi agirdan almasi. (4) Pakistan’a (ve iran’a) niikleer silahlanma ko-
nusunda uygulanmaya calisilan yaptirimlarin israil’e uygulanmamasi. (5) Dogru-
dan Saddam Huseyin’le alakasi olmayan yaptirimlarla, Irak’ta, 1.5 milyondan
fazla cocugun hayatini kaybetmesi. (6) islam diinyasindaki muhafazakar hare-
ketlerin timiiniin koktencilikle itham edilip demokratik siirecin sekteye ugra-
tilmasi ve otoriter rejimlerin desteklenmesi (Esposito, 2003: 156).

1.4. Dini Yaklasim

Dini yaklagima gore, intihar eylemleri dini anlam evreni icinde rasyonalize
edilerek cihad, sehitlik, kendini yaraticiya kurban etme baglamlari igcinde deger-
lendirilmektedir. Erkek intihar eylemcileri, hayatlarinin en yiksek noktasinda
aktif ve asiri zinde (euphoric) olarak tanimlayan Victor, son videolarindan hare-
ketle, eylemcilerin eylemlerini sehitlik ve kendilerini yaraticiya kurban etme
anlayisi icinde mesrulastirdiklarini anlatmaktadir (Victor, 2003: 232).

Dini siddet eylemlerine madde 6tesi gayelerin yon verdigi goérilmektedir.
Gayelerin ulvi olmasi, zafer Gmitlerini de ulvilestiren bir evren, tarih ve son insa
ederek savasi baris Umitlerine nazaran daha mantikl hale getirmektedir
(Juergensmeyer, 2002: 32). Juergensmeyer dinin “dlinya gérusl, motivasyon,
organizasyon ve mesrulastirma” saglayarak dini siddetin motoru olabildigini
ifade ederken (Juergensmeyer, 2003: 7), Berko ve Erez cihad ve sehitlikle ilgili
dini metin ve sembollerin hem sekiiler, hem de koktenci gruplar tarafindan
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kullanildigina dikkat ¢ekerek, canli bomba haline gelme siireci iginde, eylemci-
nin bulunmasinda, hazirlanmasinda ve motive edilmesinde dini anlam evreninin
devreye girdigini anlatmaktadir (Berko-Erez, 2005: 605). Dinin kisisel motivas-
yonun dnemli bir parcgasi oldugunu sdyleyen Moghadam ise, sehidin giinahlari-
nin bagislanmasini, kabir azabindan kurtulmasini, cehennem korkusundan ken-
dini emin hissetmesini, sehitligin diinya ve i¢inde bulunan her seyden daha
hayirh olmasini, eylemcinin 72 huriyle evlenecek olmasini ve yakin 70 kisiyi de
kapsayacak sekilde bu ayricaliklarin genisletilmesini dini mesrulastirmanin un-
surlari olarak siralamaktadir (Moghadam, 2003: 73).

Bununla birlikte, ilahi édillendirmelerin yanlis yorumlandigini, nihai gaye-
nin Allah’in rizasini kazanmak oldugunu ifade eden Seyh Ahmed Yasin, canl
bombanin arkasindaki glicli séyle ortaya koymaktadir. “Sehitlik, kalbin derinlik-
lerinde [yatan] bir asktir. Fakat bu odiiller, bizatihi sehitligin hedefi degildir. Tek
gaye, Allah’in hosnutlugunu kazanmaktir. Allah’in davasi iginde 6lmekle, bu
[gayeye] en yalin ve en hizli sekilde ulasilabilir. Ve sehidi secen Allah’tir.” “Bi-
tln sehitlik operasyonlari, eger Allah adina yapiliyorsa, bir sinek isirmasindan
daha az aci verir” diyen eski [eyleminde basarisiz] bir intihar eylemcisi de ey-
lemlerde niyetin Gnemine isaret etmektedir (Hassan, 2001: 38-40).

2. Filistinli Ik Kadin intihar Eylemcisi Vefa idris

2.1. Sosyal Kimligi

Vefa idris El-Amari gé¢men kampinda 1975’de dogdu. Tipik bir eylemcinin
18-22 yaslari arasinda tasvir edildigi dislinllirse, olay esnasinda 27 yasinda
olan Vefa idris’in yas faktérii acisindan genel intihar eylemcisi tipolojisine uy-
madigi gortlmektedir. 27 yas ilk genclik heyecanlarinin/heveslerinin atlatildig
ve hayatin is, es, as agisindan daha diizenli hale girdigi bir donemi ifade etmek-
tedir. Dolayisiyla idris érnegi, intihar eyleminin ilk genglin dénemine ait bir fe-
nomen olmadigini géstermektedir. Diger taraftan idris dogdugu giinden eylem
anina kadar hayatini bir gdgmen kampinda gecirmistir. Kendine 6zgi bir varolus
bicimi ve kiltir meydana getiren kamp hayati, sosyolojik olarak bireylerin ve
gruplarin gelisim siirecinde énemli bir degiskendir. idris’in ailesinin 1948 Arap-
israil savasindan sonra israil sinirlari icinde kalan Ramla bélgesinden El-Amari
gdécmen kampina siirlilmis olmasi, kamp hayatinin kisitli imkanlarinin negatif
etkileriyle birleserek topragindan c¢ikarilma ve isgal altinda olma duygusunu
daima canli tutmustur (Bennet, 2002). Kampin israil miidahalelerine acik olmasi
ve kampta sokak catismalarinin siklikla yasanmasi idris’in ates hatti tizerinde bir
sosyal hayat yasadigini gostermektedir. Nitekim yengesinin (agabeyinin esi)
“erkek intihar eylemcilerini izleyen Vefa’nin kendisinin de intihar eylemi yapa-
rak sehit olmak istedigini” ifade etmesi, idris’in bu catisma siirecinden etkilen-
digini ve micadele siirecinin bir parcasi olmak istedigini gostermektedir (Victor,
2003: 37).
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idris, toplam (i¢ odasi bulunan kiiciik bir evde annesi, agabeyi, yengesi ve
agabeyinin bes cocuguyla birlikte yasamistir. Agabeyi kendilerine ait ticari tak-
side ¢alisarak ailenin nafakasini temin etmektedir. Gi¢gmen kampinda ev kirasi
vermedikleri diisiintliirse, kendilerine ait bir taksilerinin olmasi, idris’in ailesinin
en azindan dizenli bir gelire sahip oldugunu ve ekonomik olarak Filistin stan-
dartlari iginde ortalama bir yerde bulunduklarini géstermektedir. 8000 kisinin
yasadigi kampin geneliyle karsilastirildiginda “idris’in ailesinin ne zengin, ne
fakir, ortalama bir aile oldugunu” ifade eden Ameri kampindaki genglik dernegi
yoneticisi de bu gdzlemi desteklemektedir (Biedermann, 2009). intihar eylemle-
rinin yoksunluk teorisi ya da iktisadi faktorlerle agiklanmasi ve eylemcilerin alt
gelir grubuna mensup ailelerden geldigi varsayiminin idris &rnegi tarafindan
tamamiyla desteklenmedigi gérilmektedir (Matza, 2002; Bennet, 2002).

Vefa idris 15 yasinda evlenmis, ancak kendisinin hayatinda dnemli etkileri
olacak bir doniim noktasi olarak evliligi 25 yasinda ayrilikla sonuglanmigtir. Dii-
siik yapan idris’in ¢ocuk sahibi olamamasi, Filistin’e ait kiltiirel normlar da dik-
kate alindiginda, bosanmalarinda ¢cok dnemli bir etken olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Universite mezunu olup olmadigi tespit edilememekle birlikte, idris’in ilk
ve orta 0grenimi bitirdigi ve Birlesmis Milletler’e ait hemsirelik kurslarini bitire-
rek iki ayri sertifika aldigi gériilmektedir. Tam zamanh olmasa da, idris Filistin
Kizilay’ina ait bir saha hastanesinde goniilli saglik calisani olarak gérev yapmak-
tadir. Ozelikle Cuma Namazi’'ndan sonra Ramallah’ta gerceklestirilen gosteriler
esnasinda ¢ikan c¢atismalara giden ekibin iginde yer almaktadir. idris’in bu isi
“Filistin davasina katkimdir” diyerek agabeyinin ikazlarina ragmen her hangi bir
Ucret almaksizin gondlli olarak yaptigi dikkat ¢ekmektedir (Victor, 2003: 51;
Matza, 2002; Bennet, 2002).

is arkadaslari idris’i daima hareketli, yiiziinden giilimsemenin eksik olma-
dig1 hiper bir insan olarak tasvir etmektedirler. is arkadaslarinin tanikliklarindan
hareketle igine kapanik bir insan olmadigi séylenebilecek idris’in, ayni zamanda,
cesaretli bir insan oldugu da ifade edilmektedir. Kendisi hayati tehlikenin oldu-
gu sokak catismalarina girerek yaralilara miidahale etmekten ¢cekinmemektedir
(Victor, 2003: 53). idris’in ¢ocukluk arkadasi Manal Shaheen kendisinin “cok
glcli oldugunu, asla [bir seyden] korkmadigini, onun karakterinde bir kisinin
bdylesi bir eylemi yapabilecegini” sdylerken (Matza, 2002), El-Fetih yanlisi faali-
yetlerde bulundugu icin sekiz yil bir israil hapishanesinde yatan kardesi Halil
idris, biitiin engelleme, yasak ve tehlikelere ragmen kardesinin her firsatta ziya-
retine geldigini anlatmaktadir (Biedermann, 2009).

Vefa Idris gevresiyle sosyal miinasebet kurmada zorlanmayan ve hayatin
icinde var olmayi seven bir insan olarak karsimiza ¢citkmaktadir. Giyinmeyi seven
idris, sakalasmaktan hoslanmakta, mahallesindeki kiigiik ¢ocuklara oyunlar
yapmaktadir (Franklin, 2002). Yine idris cevresindeki sosyal aktivitelerin bir
parcasl olmaya 6zen gostermektedir. Kardesi Halil, idris’in birinci intifada (1987-
1993) doneminde kampin Kadin Komitesi'nde yer aldigini ifade etmektedir.
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Akrabalari idris’in Sokagi ¢ikma yasagi oldugu giinlerde yiyecek dagitimina yar-
dim ettigi, tutuklularin ailelerine ziyaretlerde bulundugu ve sosyal destek sagla-
digini anlatmaktadirlar (Biedermann, 2009) “Ozgiir diisiinceli” bir kadin oldugu-
nu ifade eden kardesi, idris’in kendisiyle ilgili baskalariyla paylasmadig kararlar
alabildigini ifade etmektedir. Ailesinin bazi durumlarda sosyal hizmetlerde bu-
lunmasina karsi ¢cikmasina ragmen idris, kararindan dénmeyerek bu konudaki
calismalara katilmaya devam etmistir (Bennet, 2002). Eylem aninda Fetih’in
giivenlik midiirlerinden olan Cibril Recep, idris’in politik kimligiyle ilgili bilgiler
vermektedir. idris’in bas ortiisi takmadigini séyleyen Recep, kendisinin asiri
dindar olmadigini, depresif bir kisiligin de idris’i tanimlayamayacagini éne siir-
mekte ve idris’in eylemini “baska bir sey degil, sadece milli duygular iginde ger-
ceklestirdigini” ifade etmektedir (Biedermann, 2009).

2.2. Psikolojik Kimligi

Kiiclik yasta babasini kaybeden Vefa idris’in bir gogmen kampinda gegen
hayatinin kolay olmadigi ortadadir. Topraklarindan ¢ikarilmis, isgal altinda yasa-
yan bir insanin/toplumun kisilik yapisiyla ilgili ozellikler idris icin de fazlasiyla
gegerli olmakla birlikte, arkadasi Ahlam Nasir idris’in depresif bir insan olmadi-
gini, yasanilan aci ve sikintilara ragmen iyimser ve umutlu oldugunu ifade et-
mektedir. Hatta bir arkadasi kendisinin firsat buldugunda yabanci dergilere
baktigini, oradan elbise ve takilar begendigini anlatmaktadir (Victor, 2003: 41).

Babasinin 6limiiniin Gzerindeki menfi etkilerini tam olarak bilememekle
birlikte, babasi 6ldiglinde henliz ¢ok kiiglik olan (tam olarak kag¢ yasinda oldu-
guyla ilgili bir bilgi tespit edilememistir) idris’in kardesleri ve annesiyle birlikte
diizenli bir aile catisi altinda yetistigini gérmekteyiz. Ozellikle ailede yetiskin
erkek kardeslerin olmasi babaya duyulan ihtiyag ya da eksikligin belirli oranda
telafi edildigini gdstermektedir. Babasiz yetismesi disinda idris’'in psikolojik
kimligini dogrudan etkileyebilecek en 6nemli faktorlerden birisi erken yasta
yaptigl evliligidir. 16 yasinda ayni gogmen kampinda yasayan kendisinden 10
yas biiyiik kuzeni Ahmet ile evlenen idris’in bu evliligi ilk cocugunun diismesiyle
ciddi bir krize girmistir (Matza, 2002). Filistin sartlarinda yapilan tibbi tetkikler-
den sonra -ki kendisini bir jinekolog yerine normal bir hekim herhangi bir MRI
ya da sonogram ¢ektirmeden muayene etmistir- kendilerine, Ahmet’in ailesinin
de hazir bulundugu bir ortamda artik ¢ocuk sahibi olamayacaklari séylenmistir.
Aile Ahmet’i ve idris’i bu konuda suglarken idris, giderek depresif bir kisilik hali-
ne gelmektedir. Ahmet esinin bu donemdeki durumunu su sozlerle anlatmak-
tadir (Victor, 2003: 43):

Bebegini kaybettikten sonra idris yemeyi, icmeyi ve konusmayi kesti. Biitiin
gece ve glindlizlerini yatakta gegirmeye baglayarak ev temizligi yapmayi ya da
yemek pisirmeyi reddediyordu. Kaygidan delirmek Gzereydim ve bu durumla
nasil basa cikacagimi bilemiyordum. Yardim etmek igin idris’in kardesi Halil’i
arayarak durumu izah ettimse de hicbir sey degismedi, idris sessiz kalmaya
devam ediyordu.
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Vefa'nin iginde bulunduu psikolojiyi tam bir durgunluk ve atalet (inertia)
seklinde ifade eden yakin arkadaglarindan itimad Ebu Lidbah sunlari séylemek-
tedir (Victor, 2003: 45):

Bebegini kaybettiginde Vefa yasam arzusunu kaybetmisti. Nigin boyle dav-

randigini tam anlamiyla ¢6zemedim, fakat bdyle davranmaya devam ediyor-

du. Hicbir sey sdylemese de Wefa’nin ¢ok biyik bir aci hissettigini gérebili-

yordum. Hayatini devam ettirmek igin hicbir arzusu kalmadigini hissedebili-

yordum.

Boylesi bir bunalim halindeyken Ahmet’in ikinci bir evlilik yapmak istemesi
Vefa’yl histerik bir hale getirmistir. Kendisini ¢ok sevdigini ve asla bir baska
kadinla paylasamayacagini soylemesine ragmen Ahmet ikinci evliligini yapmis
ve 1998’de idris’i bosayarak baba evine geri géndermistir. idris’in biyik bir aci
icinde eski esinin evlilik merasimini kendi evlerinin penceresinden izlemek zo-
runda kalmasi oldukga hazindir. Annesi Vasfiye Mebruk idris, kizinin kocasi tara-
findan geri gdnderilmekle asagilandigini sdyleyerek idris’in durumu su sekilde
aciklamaktadir (Victor, 2003: 41):

Kizim gocuk sahibi olamadigi i¢in kocasi tarafindan bosanmistir. Vefa bu sekil-

de bosanmis bir kadinin tekrar evlenemeyecegini ¢ok iyi biliyordu... Gengti,

akilliydi, glizeldi; ancak kendisini hayata baglayan herhangi bir sey yoktu.”

Vefa zaten zor geginen ailesi icin mali bir yik olacaginin farkindahg iginde
evine dénmistii. Bu dénemde, yenge Vissim idris, televizyonda erkek eylemci-
leri izleyen Vefa’nin “boylesi bir eylemi keske ben yapmis olsaydim” dedigini ve
asagilanarak yasamaktansa kutlu bir son olan sehitligi tercih edecegini soyledi-
gini ifade etmektedir (Victor, 2003: 27). Bu durum plansiz ve belirsiz bile olsa
idris’in zihin diinyasinda intihar eyleminin bir secenek olarak var oldugunu gés-
termektedir. Zira normal intihar davranisinda ya dnceden intihar tesebbisi ya
da intihar oykisi sikhkla rastlanan iki ozellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir
(Lester, 1998: 657-665).

Vefa idris’in psikolojik kimligiyle ilgili bir diger nokta kendisinin ¢atismanin
icine dogmus olmasidir. Evinize bombalar yagarken ya da siz icecek su bulamaz-
ken israilli cocuklarin havuzlarinda yiizerek eglendiklerini gérdigiiniizde, baris
ve sevgi yerini nefret ve kiskanghga birakmaktadir diyen Sarraj, intihar eylemle-
riyle isgal altinda yasamak arasinda dogrusal bir iliski oldugunu ileri sirmektedir
(Victor, 2003: 118). Bu anlamda 1987’deki birinci intifada doneminde heniiz 12
yasinda bir cocuk olan idris ayaklanma, isyan ve catisma siirecinin acilarini goz-
lemleyerek/yasayarak kendi kisiligini bulmustur. Anne Vasfiye idris, Vefa’nin
daha cocuk yasta diger Filistinli cocuklar gibi isgali reel olarak yasadigini ve bu
durumdan derinden etkilendigini anlatmakta, 6zellikle gatisma siirecinde gozi-
nl kaybeden bir arkadasin Vefa’yi derinden sarstigini ifade etmektedir (Victor,
2003: 40). Yine bu slirecte ailesi Vefa’nin sadece ¢atismalari izlemekle kalmadi-
gini, Ug sefer plastik mermiyle vuruldugunu ve israil giivenlik giicleri tarafindan
dovildigini anlatmaktadir. Catismalarda aile fertlerinden birisini kaybetme-
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mekle birlikte, Fetih (FKO’ye bagl silahli grup) tiyesi agabeyi Halil'in israil tara-
findan tutuklanmasi ve 8 yil hapis yatmasi Vefa’nin hayatinda, babasini da er-
ken yasta kaybettigini duslnilrsek, 6nemli bir donim noktasi olarak goérilebilir
(Biedermann, 2009).

Kizinin Filistin’in 6zglrlGga icin kendini feda etmesini onurlu bir davranis
olarak gormekle birlikte, dnceden haberim olsaydi kizimi engellerdim diyen
Vasfiye idris, gercekte kizinin nigin bdyle bir karar verdigini tam olarak anlaya-
madigini, fakat calisirken goérdiigi manzaralardan etkilendigini, neticede “Ve-
fa’nin Filistin’in kiz”” oldugunu ifade etmektedir. Yengesi Vissim idris, Vefa’nin
“Ramallah’daki catismalar esnasinda vurulan ve éldirtlen ¢ocuklari gérdigiin-
de” cileden giktigini anlatmaktadir. Gonilli saglk calisani olarak siirekli yarala-
nan insanlarla ugrasmasi, onlarin acilarina sahit olmasi, aile ve ¢ocuklarinin
istirabini dogrudan miisahede etmesi Vefa idris’in ruh saghgini derinden etkile-
yen bir unsur olarak goérulebilir (BBC.Co.Uk, 29.01.2009).

Biitiin bu psikolojik faktérlere ragmen, ailesi ve yakinlari idris’in eylemini
depresyonda oldugu ya da travma yasadigi icin gerceklestirmedigi konusunda
israr etmektedirler. “Kizim bunalimda oldugu i¢in bunu yapmadi” diyen Vasfiye
idris, Vefa’nin diisiik ve bosanman sonrasi yasadigi bunalimlari atlattigini ileri
sirmektedir (Bennet, 2002). Vefa'nin acilarini dindirmek ya da depresyon ge-
cirdigi icin boyle bir karar vermedigini her firsatta dile getiren aile tyeleri, kizla-
rinin gercek olimana isgal ve baski kavramlariyla agiklamaya calismaktadirlar
(Biedermann, 2009). Benzer yorumlar yapan c¢ocukluk arkadasi Rafah Abu
Hamid de Vefa’nin Filistin’in bagimsizhgl konusunda ¢ok kararli bir insan oldu-
gunu ve cocuk sahibi olabilse bile boyle bir karari verdiginde kendini feda edebi-
lecek bir karakter tasidigini ifade etmektedir (Victor, 2003: 27)

2.3. Organizasyonla Baglanti: Vefa idris Eylem Yolunda

Vefa idris’in Ui¢ erkek kardesi de El-Fetih (iyesi olmasina ragmen, kendisinin
Filistinli herhangi bir militan grubun Uyesi olmadig ifade edilmektedir. Genel
terdr teorilerinin aksine idris’in &nemli bir érgitsel tarihinin olmadigi dikkat
cekicidir (BBC.Co.Uk, 29.01.2009) (6). Ancak intihar eylemleri yalniz ifa edil-
memektedir. Eylemci, kendisine rehberlik eden bir grup tarafindan secilmekte,
egitilmekte ve motive edilmektedir (Richardson, 2006: 17). Canli bomba haline
gelme siirecinde, organizasyonun oldiirme istegi ile eylemcinin 6lme arzusunun
kesistigi noktada, orgitsel-kurumsal yapinin etki eden faktoér olarak devreye
girdigi gorilmektedir (Moghadam, 2003: 68).

Sehide olmak istedigini cesitli vesilelerle dile getiren idris’in bu disiincesi
zaman icinde ciddi bir karar haline gelmis ve bu konuda kardesi Halil idris’ten
Israrla yardim istemistir. Halil kardesinin israrlari Gizerine kendisinin Aksa Sehit-
leri Tugaylari (Fetih’in askeri kanadi) ile baglantiya gegmesini saglamistir. Dola-
yisiyla eylemde orgiitsel baglanti ve destegin Vefa'nin bizzat kardesi tarafindan
temin edildigi goriilmektedir. Halil idris, Vefa’yl eylemden sadece iki hafta énce
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Fetih kurmaylariyla tanistirdigini ifade ederek, bu gériisme esnasinda, Vefa'ya
bitin kadin adaylar icinden kendisinin ilk kadin sehide olarak segildiginin dekla-
re edildigini anlatmaktadir. Cocuklugunda beri sokak ¢atismalarinin iginde bi-
ylyen Vefa'nin tercih edilmesinde ti¢ 6nemli faktoriin rol oynadigi gérilmekte-
dir. Bunlardan ilki kardeslerinin El-Fetih tarafindan zaten taninmasi, dolayisiyla
gondlli eylemciyle ilgili bir gliven, itimat ya da ilave bir glivenlik ve istihbarat
probleminin olmamasidir. ikincisi Vefa’nin sicak ¢atismalarin icine korkusuzca
girerek adeta israil askerilerinin elinden Filistinli yaralilari ¢ekip alacak kadar
cesur biri olmasidir. Uglincii faktér sosyal cinsiyetle ilgilidir. Vefa’nin kadin ol-
masl -makyaj yapmasi, basinin agik olmasi, Batili bir turist gibi giyinebilmesi
gibi- kamuflaj avantaji saglamakta ve daha az dikkat ¢ekerek israil iglerine kadar
girebilmektedir (Victor, 2003: 23-24).

27 Ocak 2002 Pazar sabahi erkenden kalkan Vefa, hosca kal demek i¢in an-
nesini uyarir ve ise ge¢ kaldigini séyleyerek kuzenlerine ait bir meyve suyunu da
yanina alarak evden ¢ikar. Ancak is yerinde hi¢ gériinmez, zira o giin Vefa’nin
¢alisma glin degildir. Operasyonu dizenleyen tutuklu, Fetih tiyesi Muhammed
Hababa, Vefa’nin Ramallah’tan Kudiis’e dogru ¢iktigi son yolculugunda kontrol
noktalarindan bir ambilans yardimiyla gectigini ifade etmektedir. Avrupai par-
kesi ve fulari, yapilmis uzun kivircik saglari, kusursuz makyaj ve manikiri yeni
yapilmis elleriyle Yaffa Caddesindeki liks sayilabilecek ayakkabi diikkanina gir-
diginde Vefa, insanlari cezp etmekten 6te baska bir sekilde dikkat cekmemek-
tedir. 27 Ocak Pazar 6glenden sonra sirt gantasinda tasidigl 10 kg bombay diik-
kdandan gikarken patlatan Vefa, kendisiyle birlikte Pinhas Tokatli adinda yash bir
israil vatandasini 6ldiriirken yiizden fazla kisinin yaralanmasina sebep olmustur
(Victor, 2003: 21-22) (7).

El-Fetih’le baglantili Nasir Savih, operasyonu hazirlayanlarin Vefa’nin kur-
banlariyla birlikte kendisini havaya ugurmasini planlamadiklarini, ancak sonu-
cun intihar eylemi seklinde gergeklestigini ifade etmektedir. Muhtemelen Vefa
bombayi ya bir yere yerlestirecekti ya da yerlestirecek kisi icin teslimatgilik ya-
piyordu. Yine de bombanin olasi bir aksilik karsisinda hemen patlatilacak sekilde
diizenlenmesi ve Vefa’nin gerektiginde bombayi patlatacagini bilerek yola ¢ik-
masi eylemin mahiyetiyle ilgili tartismalari dnemsizlestirmektedir. idris arkasin-
da tipik intihar eylemcisinin yaptigi gibi -6zellikle Hamas ve islami Cihad’in ey-
lemlerinde gorildigi gibi- son sozlerini, eylemi nigin ve kimin adina yaptigini
ifade ettigi bir kayit birakmamis; ancak eylem 48 saat iginde El-Fetih’e bagh
Aksa Sehitleri Tugaylari tarafindan Gstlenilmistir (Schwweitzer, 2006: 25; Victor,
2003: 20-25).

2.4. Eylemin Sembolizmi: Toplumsal Kahraman Vefa idris

intihar eyleminin bombanin patlamasiyla sona ermedigi, Urettigi sembo-
lizmle etkisini kalici hale getirdigi goriilmektedir. intihar eylemi, eylem sonrasi
diizenlenen seremoni ve kutlamalarla hissiyati kabartan, mensubiyet duygusu-
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nu derinlestiren, kolektif suuru gliclendiren, kimlik ve hedef tayin ederek kisileri
kutsal bir tarihe baglayan ve sosyal kabul telkin eden bir ritiiel haline donist-
rilmektedir. Eylem sahibine atfedilen onur, bu onuru izleyenleri de onurlandi-
ran bir mekanizmaya doniismekte ve eylem kendi gercek baglaminin 6tesinde
toplumsal onay almaktadir (Hafez, 2006: 41).

Yarattigl etki bakiminda olaganisti olan eylemlerin, eylemciler agisindan
da bir kahramanlas(tir)ma streci olduguna dikkat ¢eken Victor, giigstiziin “akilli
bombasi” olan intihar eylemcilerinin Bati Seria ve Gazzede, siiper starlar haline
geldigini gdzlemlemistir (Victor, 2003: 16). Vefa idris’in 6ldigi gece, eylem
heniiz resmi olarak Ustlenilmeden el bildirileri dagitiimaya baslanmis, sabah
oldugunda, tiim Ramallah idris posterleriyle bezenmistir. Basinda bandaji, arka
fonda Mescid-i Aksa ve ibrahim Camii, lizerinde sehitlerle ilgili ayetlerle bu
posterler Filistin direnis ikonolojisi icinde anlam diinyalari haykiran sembolik
unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sadece Filistin’de degil, basta Misir ve
Urdiin olmak Uizere pek ¢ok komsu Arap ilkesinde cesitli gazete ve dergiler,
eylemi, cok biyiik bir kahramanlik 6rnegi olarak takdim etmis, Vefa idris kendisi
gibi Filistin’de yasamis olan Hz Meryem’e benzetilmistir (Victor, 2003: 26). Fe-
minist, dindar, sekiler, milliyetci ya da devrimci fark etmeksizin “sehitlik” ve
“sehitlik operasyonlar’” gevresinde olusturulan bir sosyo-kiltiirel yapi ve bu
kaltirel zemin Gzerinde insa edilen sembolizm araciligiyla Filistin toplumu ken-
disini sehitlerle bitlinlestirmektedir. Sehitlere dykiinme ya da sehitlerle ayni-
lesme vyeri geldiginde benzer eylemler gergeklestirebilecek bir hissiyat ve duy-
gudashgin motoru olmaktadir (Victor, 2003: 192).

Vefa idris’in mahalli televizyonlarda kliplerinin yapilmasi, kendisiyle ilgili
sarki ve ezgilerin kulaktan kulaga dolasmasi bir siddet fiili olmasinin 6tesinde
intihar eyleminin nasil sembolik anlamlar tasidigini ve eylemcilerin nasil sosyal
kahramanlar haline getirildigini gostermektedir. Vefa’nin bir idol haline geldigi-
ni anlatan Victor, Bati i¢in Britney Spears neyse Filistin icin Vefa idris odur diye-
rek toplumun eylemciler gercevesinde nasil bir kahramanlik kiltii olusturdugu-
na dikkat cekmektedir. Cebelye Kampi'nda gesitli okullari ziyaret eden Victor,
ilkogretim ¢ocuklarinin bile en biyilik 6zleminin sehit olmak oldugunu; sehitle-
rin sosyallesme silirecinde referans cercevesi ve rol modelleri haline geldigini
anlatmaktadir (Victor, 2003: 188-189 ve 191-192).

Eylemi Batinin Filistin karsisindaki yani durusunun bir sonucu olarak yo-
rumlayan dénemin Irak basbakani Saddam Hiseyin’in, Bagdat'in ana caddele-
rinden birinde dikilmek (izere Vefa idris’in heykelini yaptirdigini ilan etmesi
eylemlerde sembolizm ve toplumsal kahramanlastirmanin belki de en somut
gostergelerinden biridir (Matza, 2002; BBC.Co.Uk., 30.01.2002). idris’in hayatini
konu edinen yeni bir film teklifinin Arap dinyasinin en meshur aktoérlerinden
Hanan Tirk tarafindan kabul edilmesi, eylemin mahalli ve ulusal sinirlar 6tesin-
de nasil bir popdler kiltlr unsuru haline geldigini gostermektedir (Bertz, 2006).
Popiiler kiiltiir unsuru olmasinin disinda, Vefa idris eylemi stratejik ve sosyal
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cinsiyet iliskileri agisinda da ¢esitli sonuglari olan bir operasyon olarak karsimiza
cikmaktadir. Nitekim Aksa Sehitleri Tugaylari, Vefa idris isminde kadin intihar
eylemcilerini egitecek 6zel bir birimin kuruldugunu agiklarken, Aksa Tugayla-
r'na mensup bir bolge lideri “vatani icin kendisini feda edecek sadece
Bethlehem bdlgesinden 200 kadin gondlliiniin kendileriyle temasa gectigini”
ifade etmektedir (Bloom, 2005: 148).

Arap medyasinda biyiik yanki uyandiran Vefa idris eyleminin Orta Doguda
kadin 6zglrliginiin semboli olarak takdim edildigi gorilmektedir. EI-Eyyam
gazetesi El-Fetih liderlerinden birine izafetle “uzun 6zgirlik micadelesi igcinde
en biiyiileyici kahramanlik tablosu” olan Vefa idris’in Filistin kadinin onur ve
serefinin timsali oldugunu ifade ederken (El-Eyyam, 01.02.2002), Misirli film
yapimcisi Emire Ebu Fetih El-Vafd’da ¢ikan “Oskar Kazanan Film” adli yazisinda
Vefa eylemini bir kahramanhk filmi olarak yorumlamaktadir (El-Vafd,
07.02.2002). Savt’iil Umme’ editérii Adil Hammuda “cennet gelinine” benzettigi
Vefa’'nin “kadin erkek esitligiyle ilgili tartismalara son vererek... Arap kadinin
degerini yiikselttigini” (Savt’il Umme’, 03.02.2002) ifade ederken, El-Ahram
yazari Salih Muntasir Vefa’yt “Mona Liza'ya” benzetmekte (El-Ahram,
10.02.2002), EI-Dist(r yazari Yaser Za’atrah Vefa’nin “bir kadinin kazanabilece-
gi en blylk 6dilu” elde ettigine isaret ederken (EI-Distar, 24.02.2002), Nakva
Tantavi ise Vefa’nin “Arabizmin ve islam’in kizi” oldugu yorumunu yapmaktadir
(EI-Kuds El-Arabi, 04.02.2002). Burada Arap basinin kahramanlastirmanin politi-
gi denilebilecek bir tutum sergiledigini de dikkatlerden kagmamaktadir. Nitekim
Suudi basini Vefa idris’i ggrmezlikten gelirken yine Suriye ve Lilbnan medyasinin
da olay karsisinda sessiz kaldigi dikkat cekmektedir (Bennet 2002).

Sonug

Kadin intihar eylemcilerinin sosyal mahrumiyet ve depresyon altina kisiler
oldugu ileri sirilmektedir. Sosyal mahrumiyet teorisinin agiklama glicii Vefa
idris &rnegi dikkate alindiginda tartismalidir. idris’in kamp hayati yasamasi,
ekonomik bagimsizligini tam olarak elde edememesi, bosanmayla sonuglanan
bir evlilik gecirmesi ve ¢ocugu olmadigi icin en azindan istedigi biriyle evlenme-
sinin zor olmasi gibi sosyal faktorler “géreceli mahrumiyet teorisini” hatirlat-
maktadir. Ozellikle bosandiktan sonra ailesi icin ilave bir ekonomik yiik oldugu-
nun farkinda olan idris’in arzuladigi hayati yasamadig aciktir. Bununla birlikte
kisinin standartlarini icinde bulundugu grubun standartlari tayin etmektedir.
8000 civarinda Filistinlinin yasadigi Ameri Kampi’nda kendisine benzeyen, hatta
kendi sartlarindan ¢ok daha koti sartlar altinda hayat miicadelesi veren insan-
lari gdzlemleme imkani bulan idris’i icinde bulundugu toplumunun sosyal sart-
lariyla degerlendirmek gerekmektedir. idris’in sosyal kimligiyle ilgili bulgularin,
Filistin toplumunun geneli dikkate alindiginda, kendisini intihar eylemine sirik-
leyecek kadar koti olmadigi ileri strilebilir. Bir ¢atisma toplumu olan Filistin’de
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idris'ten gok daha mahrum, fakat intihar eylemcisi olmayan Filistinlilerin varlig
goreceli mahrumiyet teorisini kirllgan hale getiren bir diger noktadir.

9 sene siiren bir evlilikten sonra, 6zellikle ¢ocuk sahibi olamadigi icin bo-
sanmasi, idris’'te Uimitsizlik ve dfke duygulari iginde incinmis bir kisilik yapisina
isaret etmektedir. Bununla birlikte, idris, Rosenberg’in iddia ettigi gibi olgun-
lasmamis ve idealist degilken, Lackhar’in ileri stirdigl gibi utang sahibi ve kendi
eksiklikleri icin baskalarini suglayan bir kisi de degildir. Yakinlarinin idris’in bo-
sanma sonucu yasadigl depresyonu atlattigini ifade etmelerine ragmen, bo-
sanmanin etkisiyle incinmis bir kisilik gelistiren idris’in kendi i¢ diinyasini dura-
ganlastirmak icin bazi dis temsil araglarini 6ziimsedigi ve bu baglamda zihninin
bir kdsesinde daima var olan intihar eylemi fikrini rasyonalize ederek 6nemli bir
secenek haline getirdigi sdylenebilir. Yine onur incinmesi ve aleni asagilanma
faktorlerine dikkat ¢eken Post’un, isgal altinda yasayan Filistinlilerin siiregen
asagilanma ve kiglik duslrilme karsisinda, intihar eylemleri vasitasiyla, yasa-
diklari incinmeyi ve asagilanmayi tamir etmeye calistiklari yaklasimi, idris 6rnegi
dikkate alindiginda gecerli bir acilim olarak gorilebilir.

Bu psikolojik agiklamalar gecerliligini korumakla birlikte, Vefa idris intihar
etmemis, ickin politik anlamlar tasiyan intihar eylemi ya da mahalli ifadesiyle
istishdd ameliyesi (sehitlik eylemi) gerceklestirmistir. Politik faktorlerin goz ardi
edilip Vefa idris eyleminin sadece psiko-sosyal faktorlere indirgenmesi dogru bir
yaklasim olarak gériinmemektedir. Topragindan ¢ikarilma, bagimsizligini kay-
betme ve israil’in asimetrik bir bicimde Filistin iclerine dogru ilerlemesi, intihar
eylemini, siradan intihar fenomeninin 6tesinde bir var olus bicimi ve 6zgirlik
miicadelesi haline getirmektedir. Sonuglari itibariyle Vefa idris eyleminin bir
terdr fiili olmasi bu gercegi degistirmemektedir. Bu anlamda, Vefa idris érnegi,
mevcut Filistin Otoritesi'nin beklenen bagimsizligi gerceklestirememesini ve
Filistinlileri asagillanmaktan kurtaramamasini intihar eyleminin temel sebebi
olarak goren Tilhami’nin ya da intihar eylemi seklinde ifade edilen fenomenin
israil’in isgal politikalar tarafindan yaratildigini ileri siiren Pearlman’in yaklagim-
lariyla 6rtiismektedir. Eylemcilerin kendi vatanlari olarak gordikleri topraklarda
isgalci kabul ettikleri modern demokratik tlkelerin askeri varligina karsi direnis
gosterdiklerini iddia eden Pape’in teorisi de, intihar eylemlerine,
sekuler/politik/stratejik hedeflerin yon verdigini ortaya koymaktadir.

Vefa Idris eylemini goreceli sosyal mahrumiyet teorisiyle agiklayan
Pedahzur, intihar eylemlerinin 6rgitsel/kurumsal faktorlere vurguyla acgiklana-
bilecegini 6ne siirmektedir. Sadece idris’i degil, diger biitiin Filistinli kadin inti-
har eylemcilerini sosyal agidan yoksun ve depresyon altinda olan kisiler olarak
tanimlayan Pedahzur’un yaklasimi, bizim bulgularimizla oértismemektedir. Bir
taraftan kiiclk bulgulardan hareketle basitlestirme hatasina distiigl gorilen
Pedahzur’un, diger taraftan, biitiin 6rnekleri tek bir kaliba sokarak genelleme
hatasi yaptigi dikkat cekmektedir (Pedahzur, 2002: 138-139). Oncelikle ¢ok
gerilere giden bir 6rgiitsel tarihi olmadigi gériilen Vefa idris’in, drgiitle baglanti-
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va gectigi son iki hafta icinde de yogun ve 6zel bir doktrin asilama siirecine tabi
olmadigi goriilmektedir. Yukarida da ifade edilmeye calisildig gibi, Vefa idris
ornegini, sosyal mahrumiyet teorisinden ziyade, politik mahrumiyet teorisi
aciklamaktadir. Yabancilasmanin sosyal yoksunluktan degil, politik yoksunluk-
tan kaynaklandigi, sosyal yoksunluklarin politik yoksunluklari hatirlattigr ve
keskinlestirdigi, bu slirecte dénemsel olarak devreye giren depresyon, incinme
ve krizlerin birer ara form seklinde islev gorerek eylemi mantikli hale getirdigi
ileri strulebilir.

Diger taraftan Vefa idris’in Hamas ya da Filistin islami Cihat gibi siyasal is-
lamci hareketlerin olusturdugu kultirel iklimden ¢ok fazla etkilenmedigi goril-
mektedir. Vefa idris, eylem yolunda, sadece kardesleri vasitasiyla yari sosyalist
milliyetci bir hareket olarak tanimlanabilecek El-Fetih’le iliski halindedir. Kendi-
sinin iyi bir inanan, ancak zorunlu olarak dindar bir kadin olmadigi siklikla ifade
edilmektedir. Dolayisiyla Vefa idris eylemini, siyasal islamcilik, kéktencilik ya da
fanatizm gibi kavramlarin éne ¢ikarildigl bir anlam evreniyle agiklamak mimkiin
gozikmemektedir. Din faktoriiniin, eylemin temel sebebi olmaktan ziyade,
eylemin cihad, sehitlik ve kendini kurban etme gibi teolojik baglamlar iginde
rasyonalize edilmesinde ve mesrulastiriimasinda kullanildigi goriilmektedir.
Eylemden sonra meydana gelen toplumsal kahramanlastirma siireci, 6zellikle
eylemci cevresinde olusturulan sehitlik kiiltd bu durumun bir géstergesi olmak-
tadir. Bununla birlikte, eylemci, bir taraftan eylemiyle kendi ulusuna hizmet
ettigini diistintrken, diger taraftan, sehit olacagi dislincesinden de glic almak-
tadir.

Notlar

(*) Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: halil.aydinalp@marmara.edu.tr

(1)  Ornegin 1936 ve 1939 Arap isyanlarinda vatanseverliklerinin dogurganhigin &tesinde
oldugunu gostermisler ve bu donemin gazetelerinde oldukg¢a genis yer edinmislerdir.
Bkz. Tzoreff, 2006: 14.

(2) Leyla Halid’in hayati ve eylemleriyle ilgili daha genis bilgi igin bkz. Khaled ve Hajjar,
1975.

(3) Arastirma Haziran 2003-Subat 2005 arasinda, intihar eylemine tesebbis eden 2’si
erkek, 5’i kadin israil hapsanelerinde tutuklu toplam 7 sanikla yapilan derinlemesine
milakatlara dayanmaktadir. Gorlismeler asgari 2 bélimde ve her bir bolim 4-5 saat
stirmistir. Orneklemin besi eylem yolunda yakalanirken 1’i eylem esnasinda basarisiz
olmus, 1'i de son anda fikrini degistirerek vazgegmistir.

(4) Ayrica bkz. Atek, 2001. Bunlarin disinda, din ya da beyin yikamanin 6tesinde, intihar
eylemini beyinde meydana gelen tahribatlar ve sinirsel bozukluklariyla agiklayan yakla-
simlar da mevcuttur. Nevrotik faktorler psikolojik yaklasimlar icinde en zayif ve tartis-
mali olanlaridir. Boyle bir yaklasim igin bkz. Tudge Colin, “Natural Born Killers”, New
Scientist, S. 174/2342: 36-37.

(5) Dale, Pape’in temel perspektifini yansitir bir sekilde Musliman Asya’da intihar eylem-
lerinin somirgeci glglere karsi kullanildigini tartismaktadir. Bkz. Dale, 1988: 37vd.

(6) israilli gazeteci ve terér uzmani Ehud Ya’ri, Vefa idris’in El-Fetih’e bagl Fetih Analari
adh bir kadin organizasyonun uyesi oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Victor, 2003: 25.
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(7) Dukkandaki satis elemani Vefa’nin tedirgin bir sekilde ayakkabilara gz attigini soyler-
ken, olayi gbzlemleyen bir musteri de Vefa’nin panikle dikkandan disari g¢ikmak istedi-
gini, tam c¢ikarken g¢antasinin kapiya takildigini ve gantasinin icinden makyaj malzemele-
rini ¢ikardigl bir sirada aniden patlamanin gergeklestigini anlatmaktadir. Bkz. Victor,
2003: 22. Ayni glin 6glenden once Yaser Arafat kadinlarin Filistin miicadelesinde daha
fazla rol almalari gerektigini ifade eden bir konusma yaparak Filistinli kadinlara hitaben
“sizler benim israil tanklarini mahvedecek giiller ordumsunuz” demektedir. Bkz. Victor,
2003: 19.

Kaynaklar

Acar, i. C., Liibnan Bunalimi ve Filistin Sorunu, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1989.

Atek, N., “Suicide Bomber: A Palestinian Chiristian Perspective” Cornerstone, July 1, 2001.

BBC, “Female bomber's mother speaks out”, 30 January, 2002,
http://news.bbc.co.uk/2/hi/middle_east/1791800.stm, 29. 01.2009.

Bennet, J., “Arab Woman's Path to Unlikely 'Martyrdom'”’, The New York Times: World Sec-
tion, January 31, 2002.

Berko, A. ve E. Edna, “Ordinary People and ‘Death Work’: Palestinian Suicide Bombers as
Victimizers and Victims”, Violence and Victims, V.20, N.6, December 2005.

Bertz, A., Wafa Idris, Movie Star, Arutz Sheva, Opinion Section, 10.08.2006.

Beyler, C., “Messengers of Death: Female Suicide Bombers.” International Policy Institute for
Counter Terrorism, February 12, 2003.

Biedermann, F.,, “The Palestinians' first female bomber”,
http://dir.salon.com/story/mwt/feature/2002/01/31/female_bomber/index.html,
Friday, Jan 30, 2009.

Blair, T., “The Blair Files-Poverty Cause Terrorism?”, Review, 2002.

Bloom, M., Dying to Kill: The Allure of Suicide Terror, Columbia University Press, New York
2005.

Cunningham, K. J., “Cross-Regional Trends in Female Terrorism,” Studies in Conflict and
Terrorism, V. 26, N.3, May—June 2003.

Dokmeciyan, R. H., Arap Diinyasinda Kéktencilik, Cev. Muhammed Karahanoglu, ilke
Yayinlari, istanbul 1992.

Erdin, M., Hizbullah ve Hamas, Sarmal Yayinlari, istanbul 1999.

Esposito, J. L., Unholy War : Terror in the Name of Islam, Oxford University Press, 2003.

Franklin, S., Chicago Tribune (IL); 01/30/2002.

Hafez, M. M., “Rationality, Culture, and Structure in the Making of Suicide Bombers: A Pre-
liminary Theoretical Synthesis and Illustrative Case Study”, Studies in Conflict & Ter-
rorism, No.29, 2006.

Hafez, M. M., Manufacturing Human Bombs: The Making of Palestinian Suicide Bombers,
United States Institute of Press, Washington D. C. 2006.

Hassan, N., “Letter from Gaza: An Arsenal of Believers-Talking to the ‘human bombs’”, The
New Yorker, November 19, 2001.

Hoffman, V. J., “Muslim Fundamentalists: Psychosocial Profiles”, Fundamentalism Compre-
hended, Ed. Martin E. Marty-R.Scott Appleby, C.5, Chicago 1994.

Juergensmeyer, M., “Religious, Terror and Global War”, Understanding September 11, (Ed.)
Craig Calhoun, Paul Price ve Ashley Timmer, The New Pres, New York 2002.

Juergensmeyer, M., Terror in the Mind of God: The Global Rise of Religious Violence, Univer-
sity of California Press, 2003.

Khaled, L. ve G. Hajjar, My People Shall Live: Autobiography of a Revolutionary, NC Press,
Toronto 1975.



Aydinalp: intihar Eylemcisinin Sosyal Kimligi: Filistinli ilk Kadin Eylemci Vefa idris 219

Kimhi, S. ve S. Even, “Who are the Palestinian Suicide Bombers?”, Terrorism and Political
Violence, Vol.16, No.4, 2004.

Lester, D., “Theories of Suicidal Behavior Applied to Sylvia Plath”, Death Studies, 22, 7,
Oct/Nov 1998.

Lester, D., B. Yang, Mark Lindsay, “Suicide Bombers: Are Psychological Profiles Possible?”,
Studies in Conflict & Terrorism, N. 27, 2004.

Matza, M., “A woman's double life: Volunteer-Suicide Bomber”, Philadelphia Inquirer,
01/30/2002.

McDonald, E., Shoot the Women First, Fourth Estate, London 1991.

Merari, A., “Suicide Terrorism”, Assessment, Treatment, and Prevention of Suicidal Behavior,
(Ed.) Robert I. Yufit, John Wiley & Sons Press, 2004.

Moghadam, A., “Palestinian Suicide Terrorism in the Second Intifada: Motivations and Orga-
nizational Aspects”, Studies in Conflict & Terrorism, N.26, 2003.

Pape, R. A., Dying to Win: The Strategic Logic of Suicide Terrorism, Random House, New York
2005.

Pearlman, W., “Suicide Bombers Not the Only Martyrs-Israel Creates Many More”, Washing-
ton Report on Middle East Affairs, May 2002.

Pedahzur, A., Suicide Terrorism, Polity Press, Madison/Cambridge 2005

Post, J. ve L. M. Denny, “The Terrorists in Their Own Words: Interviews with 35 Incarcerated
Middle East Terrorist”, Terrorism and Political Violence, S.15, 2003.

Richardson, L., What Terrorists Want.! Understanding the Enemy, Containing the Threat,
Random House, 2006.

Schwweitzer, Y., “Palestinian Female Suicide Bombers: Reality vs. Myth”, Female Suicide
Bombers: Dying for Equality?, Edt. Yoram Schwweitzer, Jaffee Center for Strategic
Studies, Kedem Printing, Tel Aviv 2006.

Sela-Shayovitz, R., “Suicide Bombers in Israel: Their Motivations, Characteristics, and Prior
Activityin Terrorist Organizations”, International Journal of Conflict and Violence,
V.1(2), 2007.

Telhami, S., “Why Suicide Terrorism Takes Root”, The New York Times, April 4, 2002.

Tzoreff, M., “The Palestinian Shahida: National Patriotism, Islamic Feminizm, or Social Crisis”,
Female Suicide Bombers: Dying for Equality?, Edt. Yoram Schwweitzer, Jaffee Center
for Strategic Studies, Kedem Printing, Tel Aviv 2006.

Victor, B., Army of Roses: Inside the World of Palestinian Women Suicide Bombers, Rodale,
2003.

Wikan, U., “My Son-A Terrorist? He was Such a Gentle Boy”, Anthropological Quarterly,
V.75/1, 2001.

Gazete ve Dergiler

Al-Ahram, 10 Subat 2002.

Arutz Sheva, 10.Agustos 2006.
Chicago Tribune (IL); 30 Ocak 2002.
El-Diistar, 24 Subat 2002.

El-Eyyam, 1 Subat 2002.

El-Kuds’ul Arabf, 4 Subat 2002.
El-Vafd, 7 Subat 2002.

Philadelphia Inquirer, 30 Ocak 2002.
Savt’iil Umme’, 3 Subat 2002.

The New York Times, 31 Ocak 2002.
The New York Times, 4 Nisan 2002.






D Toplum
E Bilimleri
Dergisi

Sefer YAVUZ()
DiNi YONELIM OLCEGI VE
GUVENIRLIK CALISMASI: SANAYI
ISCILERI UZERINE BiR ARASTIRMA
abstract

Religious attitudes scale and validity-reliability analysis: a study on the
industrial workers. Tendencies are in general studied three dimensions; belief
dimension and behaviour dimension and feeling dimension. This research
examined the “religious attittudes scale” that consist of belief dimenson,
behaviour dimension and feeling dimension to. Attitudes related of the belief
dimension consist of the responses about the belief dimension in the
questionnaire and the attitudes related of the behaviour dimension consist of
the responses about the behaviour dimension in the questionnaire and the
attitudes related of the feeling dimension consist of related responses in the
questionnaire. In the study examined reliability and validity analysis of each
three dimensions.
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Giris

Yénelim kelimesinin karsihigl olarak ingilizcede, tendency (meyil, istidat,
egilim); orientation (yonelme, ybneltme), trend (meyletmek) gibi kelimeler
kullaniimaktadir. Psikoloji, Sosyal Psikoloji ve Din Sosyolojisi ile ilgili calismalara
baktigimizda yonelim ve dini yonelim terimleri icin daha ¢ok orientation kelime-
sinin tercih edildigini gériyoruz (1).

Turkcede ‘kendi durumunu veya bulundugu yerin durumunu baska yerlere
gore belirleme’, bireyin, karsilastigi karisik ve sorunlu durumlar karsisinda belir-
ledigi tutum... (2) gibi anlamlara gelen yonelim kelimesinin cesitli eserlerde
cinsel yénelim, mesleki ybnelim, ice yénelim ve dini yénelim gibi kullanimlar
mevcuttur.

Daha ¢ok sosyal psikolojide kullanilan tutum kavrami ile anlam ve igerik
bakimindan ortlisen yonelimin gesitli calismalarda duygu, disitince ve davranis
olmak Uzere (¢ boyutta ele alindigini gérmekteyiz. Bir kimsenin veya grubun bir
konu hakkindaki yonelimin ortaya konmasi siirecinde bu Ui¢ boyut incelenmek-
tedir. Burada konu yénelim objesi olarak ifade edilmektedir.

Bireyin yonelimine ulasmak, onun yonelim objesi hakkindaki degerlendir-
melerinin ortaya ¢ikarilmasiyla miimkindir. Bu da gesitli yollarla yapilabilir. En
¢ok basvurulan yontem bireye ilgili ifadeler yonelterek bu ifadelere verdigi tep-
kileri/cevaplari tespit etmek/kaydetmek ve onlari analiz etmektedir. Bu tepkiler
duygu, diisiince ve davranis formunda olabilir.

Sonug olarak yonelimler bireyin bir konu bir konu hakkindaki degerlendir-
melerini ifade etmekte ve agiga c¢ikan/cikarilan sozlu, yazili, davranissal, heye-
cansal tepkiler vasitasiyla tespit edilebilmektedir.

Dini Yonelim

Dini yonelimde yonelim objesi dindir. Dini yonelimin “distince boyutu, ki-
sinin Tanri'ya inanci ve bu inangtan kaynaklanan kabulleri; “davranis boyutu”,
inanci geregi yaptigl her tirli davranis, mesela namaz kilmasi, kiliseye gitmesi,
orug tutmasl, hacca gitmesi... gibi ameli hususlar ve “duygusal boyutu” da kisi-
nin inang ve amelleriyle ilgili psikolojik hali, Tanri’dan basari, korunma, cennet
beklentisi veya bela, cezalandiriilma ve cehennem endisesidir.

Dini yonelim, bu lg¢ boyutta ifadesini bulan tepkilerin tamamindan olusarak
bireyde s6z konusu dini benimseme veya benimsememe seklinde bir degerlen-
dirmeye sebep olur (Onay, 2002: 186).

Problem

Bu ¢alismada sanayi isgileri 6rnekleminde inang boyutu, uygulama boyutu
ve duygu boyutundan olusan “dini yonelim 6l¢egi” Gzerinde durulacaktir.
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Dinf yonelimi 6lgme c¢alismalari dindarlik 6lgme c¢alismalari icinde deger-
lendirilmektedir. Dindarlik 6lgme c¢alismalarinin diinyada ilk ortaya ¢ikmaya
basladigi yillar 1940’lardir. ilk 6rneklerine Amerika’da rastlanan dindarlik 6lgme
calismalarinin Avrupa’da gorilmesi 1970’li yillara; Tirkiye’de Misliman dindar-
igini konu alan benzer ¢alismalarin ortaya ¢cikmasi ise 1980'li yillara rastlar (3).

Dini yonelim 6lgeklerinde bireylerin dini yonelim dizeyleri duygu, diisiince
ve davranis boyutlarinda ele alinir. Amag yonelim objesi olarak kabul edilen
dine karsi bireyin sahip oldugu degerlendirmeyi tespit etmeye yonelik tepki
cevaplarin duygu, distince ve davranis seviyelerinde 6lgilmesidir (Onay, 2001:
439).

Yontem

Dini yonelim 6lcegimiz, bes madde inang boyutu; alti madde uygulama bo-
yutu ve alti madde duygu boyutu olmak Uzere toplam on yedi maddeyi icer-
mektedir. inang boyutu 6lcek maddeleri “peygamberlere inanirm”, “Kur’anin
haber verdigi her sey dogrudur”, “Allah vardir”, “meleklere inanirim”, “Cennet
ve Cehennem vardir” maddelerinden; uygulama boyutu 6lcek maddeleri “hata
isledigim zaman Allah’tan af dilerim”, “haramlardan sakinirm”, “ibadetlerimi
yaparim”, “dinin yasak ettigi seyleri yapmam”, “dua ederim”, “dinf inang gerek-
lidir” maddelerinden ve duygu boyutu 6lcek maddeleri ise “ibadetlerimi yapinca
daha huzurlu hissederim, “Kur’an dinlerken heyecanlanirim”, “Kandil gecelerin-
de manevi duygularim artar”, “Ramazan’da manevi duygularim artar”, “dini
kurallari yerine getirme zorunlulugu hissederim”, “Mevlit okunurken igime hu-
zur dolar” maddelerinden olusmaktadir.

Arastirmada dini yonelimle ilgili degiskenler; negatif tavir (katilmiyorum ve
kesinlikle katilmiyorum), pozitif tavir (katiliyorum ve tamamen katiliyorum) ve
ilgisizlik (kararsizim) olarak li¢ kategoride ele alinmistir.

Hazirlanan anket formu 404 denekten olusan bir 6rnekleme uygulanmis,
Olcegin gecerlik ve glivenirlik testleri SPSS paket programi vasitasiyla yapilmis-
tir.

Olgegin yapi gecerligi faktdr analizi ile incelenmistir. Faktdr analizi veri top-
lama aracinin alt 6lgeklerden olusup olusmadigi (Onay, 2001: 445), olusuyorsa
ilgili alt olceklerin her birinin ayni yapiyi 6lglip 6lgmedigini (Akyiz, 2007: 48)
test etmek icin yapilan bir analizdir. Faktor analizi birbiriyle iliskisi ylksek olan,
ayni yapiyl 6lcen maddeleri tek bir gurupta toplamanin yani sira bir 6lgekte
farkh yapilari 6lcen maddeleri ve bu yapilarin neler oldugunu (Karasahin, 2006:
18); baska bir ifadeyle, 6lgegin, katilimcilarin verdikleri tepkiler arasindaki farki
ayirt edip edemedigini, yani teorik varsayim ile kisilerin tepkilerinin ortlsiip
ortismedigini (Onay, 2001: 445) ortaya g¢ikaran matematiksel bir analiz teknigi-
dir.
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Yapi gegerliliginden sonra dini yénelim 6lgeginin giivenirlik calismalarina ge-
cilmistir. Glvenirlik bir testin veya bir dlgegin 6lcmek istedigi seyi tutarli ve
istikrarli bir bicimde 6l¢me derecesidir, basarili bir test veya olgek benzer sart-
larda tekrar uygulandiginda benzer sonuglar vermelidir (Altunisik ve digerleri,
2004: 113).

Gegerlilik ve guvenirlilik arasinda yakin bir bag vardir. Eger olgek miikem-
mel bir gegerlilige sahipse, miikemmel bir glivenirlige de sahiptir. Eger olgek
glvenilir degilse miikemmel bir gecerlige de sahip olamaz, ¢linki 6l¢iilen deger-
ler tesadiifl hata terimini de icermektedir. Kisacasi glivenilir olmama gegerliligi
de riske sokmaktadir. Ancak bir 6lgegin glivenilir olmasi gegerligin saglandigi
anlamina gelmeyebilir. Gegerlilik icin glvenirlik bir gerek sarttir, ancak yeterli
degildir (Altunisik ve digerleri, 2004: 117).

Dini yonelim 6lgeginin i¢ tutarhiliginin bir géstergesi olarak glivenirlik katsa-
yisi (Cronbach Alpha) hesaplanmistir.

Evren

Arastirmanin evreni Corum’daki gesitli fabrika ve sanayi kuruluslarinda ¢a-
lisan bitin iscilerdir.

Corum SSK il Madarlag’nden aldigimiz bilgilere gore anketin uygulandigl
zaman olan Agustos 2007 tarihi itibariyle Corum ili sinirlari icerisinde Mudurlu-
ge kayith sigortali isci sayisi 37.928 (otuz yedi bin dokuz yiiz yirmi sekiz)dir. Yine
Organize Sanayi Bolgesi Mudirliginden aldigimiz bilgilere gére sadece Organi-
ze Sanayi Bolgesinde yer alan gesitli fabrikalarda ¢alisan kayith is¢i sayisi 5000-
5500 kisidir. Bu sayinin biylkten kiiglige gore sektorel dagilimi su sekildedir;
tekstil (iplik fabrikasi, gomlek fabrikasi, hali vb.) 1800-2000 kisi, Toprak Sanayi
(vitriye seramik, banyo geregleri) 600 kisi, makine 500 kisi, ve digerleri (gida,
yem, galveniz, boru, kereste, ziraat aletleri, egzoz, medikal Urinler, givi ve tel,
kaset, suntalem, boya, PVC dograma, kalip...) yaklasik 2000 kisidir.

Orneklem

Bir arastirmada orneklem belirlenirken iki yontem kullanilir. Bunlardan biri
“tesadlift” yontem digeri ise “kota” yontemidir (Duverger, 1990: 169). Tesadufi
ornekleme (random sampling) teknigi herhangi bir kitleden o kitleyi olusturan
birimlerden her birine 6rnege girmek bakimindan esit sans tanimak anlamina
gelir. Kiitlenin birimlerine esit secilme sansi vermenin yolu se¢me isleminin belli
kurallar uygulanarak matematik tesadiiflilige baglanmasidir (Sencer, 1974: 46).
Tesadiifl ydonteme gore belirlenen 6rneklem oldukga saglam fakat uygulamasi
ayni oranda zor ve masraflidir. Diger taraftan kota yontemine goére belirlenen
orneklem daha az saglam fakat daha ucuz ve uygulamasi daha kolay bir 6rnek-
leme yontemidir. Bu arastirmada kota yontemi tercih edilmistir. Kota yonte-
minde kota igerisine girecek olan deneklerin secimi iki asamada gergeklestirilir.
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Birinci asamada incelenecek olan grubun minyatir bir modeli olusturulur. ikinci
asamada ise her kategorideki katihmcilarin sayisi (kotasi) kararlastirilir. Model,
kisilere, ailelere, mesleklere, ikamet yerine, bolgeye... gore olusturulabilir. Bu-
rada 6nemli olan her kategorideki oranin evrenin tamamindaki orantisal dagi-
lima mumkdin oldugu kadar yakin olmasidir (Duverger, 1990: 169-170).

Orneklemimizin modeli sektérel dagilima gére olusturulmustur. Bunun igin
Gorum ili sinirlari iginde faaliyet gosteren en biyik sektorler olan tekstil, maki-
ne ve toprak sanayi igerisinde degerlendirecegimiz vitriye seramik/banyo gereg-
leri sanayi ele alinmistir. Ayrica Ankara-Samsun karayolu c¢evresinde yerlesik
tugla-kiremit, makine ve un fabrikalarinda ¢alisan iscileri de 6rnekleme dahil
edilmistir. Anket uyguladigimiz isci sayisi 404’dlr. Sektorlere gore isci dagihimi
ve anket formu dagilimi asagidaki gibi olmustur.

Vitriye seramik ve banyo geregleri ile tugla kiremit sanayinin iginde bulun-
dugu Toprak Sanayi isci sayisi yaklasik 4148 kisi (%44,2); anket uyguladigimiz
kisi sayisi 177(%44,25).

iplik sanayi ve hazir giyim sanayinin de iginde bulundugu Tekstil Sanayi isgi
sayisi 2829 kisi (%30,3); anket uyguladigimiz kisi sayisi 121(%30,25).

Oto yedek parga (6zellikle oto radyator) ve dokiim sanayinin iginde bulun-
dugu makine sanayi is¢i sayisi 1394 (%15); anket uyguladigimiz is¢i sayisi
61(%15,09).

Kagit ve Kagit Grinleri Sanayi isci sayisi 572 (% 6,1); anket uyguladigimiz is-
ci sayisi 24(%6).

Un fabrikalarindan olusan Un Sanayi isci sayisi 411 (%4,4); anket uyguladi-
gimiz isci sayisi 17(%4,2) dir.

Dini Yonelim Ol¢eginin Hazirlik Asamasi

Anket formunun hazirlanmasinda, 6nce bilimsel arastirma teknikleri ile ilgi-
li eserlerden, daha sonra sanayilesme, isci kiltlra, degerler, din ve dini yone-
lim, tutumlar, sosyal psikoloji ve din sosyolojisiyle ilgili ¢esitli calismalardan,
saha arastirmalarindan yararlanilmis, bu alandaki uzmanlarin gérislerine bas-
vurulmustur. Konunun, dinT yonelimlerle ilgili olmasi, ayrica 6rneklemin farkli
egitim seviyesinden bireyler icermesi anket sorularinin hazirlanmasinda ¢ok
dikkatli davranmamizi gerektirmistir. Anket maddeleri, mimkin oldugu kadar
sade, acik ve kisa ifadelere indirgenmis, zaman zaman konuyu ifade eden yer-
lesmis ifadeler, vecize ve deyislerden yararlaniimistir. Maddeler segilirken aras-
tirmanin hedefledigi konu disina tasmadan, arastirmada yer alan varsayimlarla
iliskili, arastirilmak istenen konunun/sorunun tam ve eksiksiz yansitilmasini
saglayan, yalin ve anlasilir ifadeler kullaniimis, tepki yaratabilecegi, GrkUtici
veya kagamak yanitlara yol agabilecegi tahmin edilen ifadelerden kaginilmistir.
Bu durumda olan fakat anket formunda yer almasi gereken ifadeler ise tekrar
dizenlenerek forma vyerlestirilmistir. Ayni tutumu o6lgmek igin secilmis, ayni
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yondeki ifadeler herhangi bir yonlendirmeye sebep olmamasi igin rastgele dagi-
tilmistir. Soru sayisinin fazlahgindan kaynaklanabilecek bir takim sakincalari
ortadan kaldirmak amaciyla madde sayisi miimkiin oldugunda az tutulmaya
calistimistir.

Anket formu, ilk olarak arastirma evreninden 61 kisiye uygulanmistir. On
arastirma niteligindeki bu islem 18 soruyla yapilmis Bu 6n uygulamadan sonra
formdan 1 soru c¢ikartiimis ve bazi sorular da yeniden diizenlenerek forma yer-
lestirilmistir. Bu islem sounda, dini yonelim tutumuna yonelik olmak tzere 17
adet madde tespit edilerek anket formuna son hali kazandiriimistir.

Dini Yénelimin inan¢ Boyutu ile ilgili Tutum Olgeginin

Gegerligi ve Guivenirligi

Tablo 1’de Dini Yénelimin inang Boyutuna Yénelik Tutum &lgeginin faktér
ve madde analizi sonuglari verilmistir. Buna gore tabloda yer alan 5 adet mad-
denin birbiriyle iliskisini ve ayni yapiyi ol¢lip 6l¢medigini gosteren birinci faktor
yik degerleri .78 ile .59 arasinda; diger taraftan maddelerin ayirt etme giiciini
gosteren madde toplam korelasyon degerleri ise .60 ile .37 arasinda degismek-
tedir. Faktoriin agikladigl varyans %50; Cronbach Alpha glivenirlik katsayisi ise
.71'dir. Bu degerlere bakarak o6lcegin yeterli derecede gecerlik ve givenirlik
tasidigi rahatlikla séylenebilir.

Tablo 1: Dini Yénelimin inang¢ Boyutu ile ilgili Tutum Olceginin Faktor ve
Madde Analizi Sonuglari

I?ini Yénelimin inang Boyutuna Yénelik Tutumun | Birinci Faktér 'II\'AOZCII:;
Olgek Maddeleri Yik Degeri

Korelasyonu
Peygamberlere inanirim .78 .60
Kur’an’in haber verdigi her sey dogrudur .73 .51
Allah vardir .73 .54
Meleklere inanirim .67 .45
Cennet ve Cehennem vardir .59 .37
Aciklanan Varyans: %50
Cronbach Alpha: .71

Dini Yénelimin Uygulama Boyutu ile Ilgili Tutum Olgeginin

Gegerligi ve Giivenirligi

Tablo 2’de de gorildiugi gibi Dini Yonelimin Uygulama Boyutuna Yoénelik
Tutum Olcegi 6 maddeden olusmaktadir. Bu maddelerin birinci faktér yik de-
gerleri .68 ile .57 arasinda; madde toplam korelasyon degerleri ise .49 ile .36
arasinda degismektedir. Faktoriin tek basina agikladigl varyans %42; Cronbach
Alpha glvenirlik katsayisi ise .71’dir. Bu degerlere gore Dini Yonelimin Uygula-
ma Boyutuna Yonelik Tutum Olcegi gecerli ve givenilir bir 8lgme aracidir.
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Tablo 2: Dini Yénelimin Uygulama Boyutu ile ilgili Tutum Olceginin Faktér

ve Madde Analizi Sonuglari

Dini Yénel_i.min Uygulama Boyutuna Yonelik Birinci Faktor %1?:;
Tutumun Olgek Maddeleri Yik Degeri

Korelasyonu
Hata isledigim zaman Allah’tan af dilerim .68 .49
Haramlardan sakinirim .66 .48
ibadetlerimi yaparim .66 47
Dinin yasak ettigi seyleri yapmam .65 .48
Dua ederim .65 .45
Dini inang gereklidir .57 .36
Aciklanan Varyans: %42
Cronbach Alpha: .71

Dini Yénelimin Duygu Boyutu ile lgili Tutum Ol¢eginin

Gegerligi ve Guivenirligi

Dini Yénelim Olgeginin Duygu Boyutuna Yénelik Tutum Olgeginin Faktdr ve
Madde Analizi Sonuglari Tablo 3’de verilmistir. Buna gore 6lcek 6 maddeden
olusmaktadir. Olcek maddelerinin birinci faktér yik degerleri .77 ile .62 arasin-
da; madde toplam korelasyon degerleri ise .63 ilse .48 arasinda degismektedir.
Yine faktorin acgikladigl varyans %53 ve Coronbach Alpha glivenirlik katsayisi ise
.81 olarak tespit edilmistir. Dolayisiyla Dini Yonelimin Duygu Boyutuna Yonelik
Tutum Olgeginin giivenirlik ve gecerlik kriterlerini yerine getirdigi gériilmekte-

dir.

Tablo 3: Dini Yénelimin Duygu Boyutu ile ilgili Tutum Olgeginin Faktdr ve

Madde Analizi Sonuglari

Dini Yonelimin Duygu Boyutuna Yonelik

Birinci Faktor

Madde Toplam

Tutumun Olcek Maddeleri Yiik Degeri Korelasyonu
ibadetlerimi yapinca daha huzurlu hisse- 77 .63
derim

Kur’an dinlerken heyecanlanirim .75 .62
Kandil gecelerinde manevi duygularim .74 .61
artar

Ramazan’da manevi duygularim artar 74 .59
Dini kurallari yerine getirme zorunlulugu .70 .55
hissederim

Mevlit okunurken icime huzur dolar .62 A48

Aciklanan Varyans: %53
Cronbach Alpha: .81
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Sonug

Dindarlik 6lgme calismalarina sosyal-psikolojik bir yaklasim olarak deger-
lendirilebilecek olan dini yonelim olgeginde, din, bir yonelim objesi olarak ele
alinmis ve katiimcilarin bu yénelim objesine karsi sahip olduklari degerlendir-
menin bir sonucu olarak diisiince, duygu ve davranislari konu edilmistir. Ornek-
lem olarak sanayi iscilerinden olusan bir denek grubunun segildigi arastirmada,
katilimcilarin hayatlarinda dinin nasil bir rolinin oldugu, baska bir ifadeyle
dinin hayatlarinda ne derece yer buldugunu tespit etme amacina yonelik gelisti-
rilen dini yonelim 6lgeginin gegerli ve glvenilir bir 6lgme araci oldugu sonucuna
varilmistir.

Notlar
(*) Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: seferyavuz@hotmail.com

(1) Ornek calismalardan bazilari icin bkz. Allport, 1998; Watson, 1990, 1999; Jurkovic ve
Gordon, 2006.

(2)  Ayrintili bilgi icin bkz. http://tdkterim.gov.tr/bts/?kategori=veritbn&kelimesec=346615
(3) Ayrintili bilgi igin bkz. Onay, 2001: 439.
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SOSYOLOJi VE DIN

Kisa slire 6nce bir 6grencim séyle bir soru sordu: "Din lzerine mikemmel
bir arastirma konum var" diye séze basladi, "fakat bunu nasil sosyolojik hale
getirecegimi bilmiyorum." Arastirma konusu hakkinda kisaca konustuk (neden
kardesler (siblings) genellikle farkh dini gorlslere sahip olurlar) ve birka¢ okuma
parcasl onerdikten sonra 6grencim yanimdan ayrildi. Fakat sorusu kafamda
kalmisti. Din konusunda calismaya merakliydi, ancak bunu nasil sosyolojik bir
sekilde yapacagi konusunda kafasi karigikti.

Bu 6grencinin iginden ¢ikamadigi durum, dinden ve yirmi birinci ylzyilin
basinda dinin karsisindaki entelektiiel meydan okumalardan sosyolojik bir aras-
tirma sahasi olarak bahsetmesiydi. Sorusu kafamda kalmisti, ¢clinkii o daha 6n-
ceden de ¢ok defa sorulmustu. Deneyimlerime goére, bu soru genellikle 6grenci-
ler son sinif tezleri icin konu ararken ortaya ¢ikmaktadir. Ogrenciler, ilgilerini o
zamana kadar tzerinde galistiklari diger projelerden daha fazla canh tutacak bir
konu bulmak icin haftalarca ugrastiktan sonra dogal olarak bir konu segmekte-
dirler. Onlar, konunun, belki kendi inang ve degerlerini siniflandirmalarina yar-
dimci olacak ya da daha genis topluma hitap edecek diizeyde anlamli olmasini
seye karar vermektedirler (bazilarini saymak gerekirse; dinler arasi evlilik, top-
lumsal cinsiyet ve din, belirli bir etnik grup veya gocebe toplulugun dini dene-
yimleri, dinin digergamlik ruhunu nasil harekete gecirdigi, neden bazi insanlarin
Tanrr'ya inanirken digerlerinin inanmadigi, dinin oy verme davranisini etkileyip
etkilemedigi, insanlarin neden mezheplere katildigi ya da din ve aile). Bu 6gren-
ciler, sosyolojiden ders almamis da degillerdir. Bu zamana kadar, ortalama bir
va da iki teori dersi, bir ya da iki metot dersi ve dort ya da bes diger sosyoloji
derslerinden almislardir. Buna ragmen konularina sosyolojik olarak nasil yakla-
sacaklarini bilememektedirler. Aslinda, sosyoloji ve din, garip ama yakin iki sey
olarak 6grencileri etkilemektedir. Eger son siniflar bu algidan rahatsiz oluyorlar-
sa, ilk kez bir din sosyolojisi dersinde bu disiplinle karsilasan 6grencilerin de bu
tur kaygilar tasimalari yadirganmamalidir. Din konusundaki sosyolojik perspek-
tifin, 6rnegin bir ilahiyat bolimindeki ya da Amerikan ¢alismalari programinda-
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ki Amerikan din dersi incelemesinde ne gibi degisiklikler gdsterdigi muhtemelen
hemen anlasilamayacaktir.

Bu tir sorulari olanlar sadece lisans 6grencileri degildir. Editorler kurulun-
da hizmet veren biri siklikla séyle yorumlar duymaktadir: "ilging bir kitap, ancak
pek sosyolojik degil," veya "Bu, bir din dergisi igin iyi bir makale olurdu, fakat
sosyoloji dergisi icin degil." Ve elestiri komitelerine katilanlar da, din sosyolojisi
¢alismalarinin bir bitin olarak disipline ne gibi bir katkisi olacagina iliskin soru-
lar sorulduguna sahit olmaktadir.

Bu gibi yorumlar, geleceklerini birer din sosyologu olarak hayal eden ve
blyuk bir hata yapip yapmadiklarini merak eden mezun 6grencilerin geceleri
uykularini kagiracak kadar yogundur. Kendilerini, pekala, belki bir giin bir
makama sahip olursam gercekten yapmak istedigimi yapabilirim, diyerek
avutmaktadirlar. Simdilik, kendilerinden kidemli ¢ok sayida akil hocasinin
miicadeleyi bu alani tamamen terk edecek kadar zor bulduklari, bu yiizden
muhtemelen daha rahat alanlar olan din ¢alismalari bélimlerine, din okul-
larina veya Amerikan c¢alismalari, Musevilik ya da Orta Dogu ile ilgili bo-
limlere kactiklari gercegini gérmezden gelmektedirler (bakiniz Wentz,
1999).

Bununla birlikte lisans 6grencilerinin kaygilari benzersiz degilse de; umut
verici derecede samimidir. Mezun 6grenciler, teori ve yontem gerekliliklerini
yerine getirdikten ve birkag fakilte forumuna katildiktan sonra, genellikle farkli
sorular sormaktadirlar: "Profesér X ne tlr tavsiye mektuplari yazmaktadir?" ya
da "Bu veri grubunu su ana kadar baska biri analiz etti mi?" Karsilastirmak
gerekirse, Universite 6grencilerinin (akademideki bitin galismalari igin) hala
bir ayaklari saglamca gercek hayatta bulunmaktadir. Bazen, gercekten onemli
olduklari icin ve bu konularin kendilerinin ve digerlerinin ¢alismalari, aileleri
ve topluluklari arasinda nasil baglanti kurulacagina dair fark yaratacagini du-
stindukleri icin bir konuyu se¢mektedirler. Bu 6grencilerin dinin nasil ¢alisil-
mas! ve nasil sosyolojik hale getirilmesi gerektigine iliskin sorulari ciddiye
alinmahdir.

Bu bolimde, din arastirmalarinin neden sik sik sosyoloji disipliniyle gerilim
icerisinde oldugunu incelemek istiyorum. Savundugum sey, bu gerilimin genel-
de sanildigindan daha az ciddi oldugu ve aslinda, biyik 6l¢lide kuram, ydontem
ve normatif perspektiflere iliskin yanlis anlamalardan kaynaklandigidir. Sosyolo-
jik din arastirmalarinin sik sik yanlis anlagilmaya maruz kaldigi bu yollarin her
birini dikkate alarak, bu bélimin en son kisminda din sosyolojisindeki disip-
linsel batlinltk icin bir temel ve verimli disiplinler arasi degis tokus olasilikla-
rina iliskin tartismaya geri donecegim. Fakat dncelikle, din ve sosyoloji ¢alis-
malarinin kolaylikla uzlastirilabilecegi diisiincesine karsi ifade edilen iki genel
itirazi agikhga kavusturmak gerekir.
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Itiraz 1: Sosyologlar Dinin Sagma Bir Sey Oldugunu
Diistinmektedir

Bu itirazin daha ayrintili sekli séyledir: Sosyoloji, diger tim sosyal bilim di-
siplinleri gibi, Aydinlanma Cagi’nin Urinudir. Auguste Comte gibi kurucularin-
dan bazilari felsefenin yavas yavas dinin yerini alacagina, bilimin (sosyoloji da-
hil) de zamanla onun yerini alacagina inanmistir. Diger kurucular, 6rnegin Karl
Marx, dinin kendisi gibi parlak distintrlerin yanliglarini bir bir ortaya dékmesi
gereken baskici bir sistem olduguna inanmislardir; bazilari ise Emile
Durkheim'in ateizminde ya da Max Weber'in dinsel agidan uyumsuz olduguyla
ilgili cok alinti yapilan agitinda kendilerini bulmuslardir. Sosyoloji gelistikce,
diinyanin giderek daha az dindar olacag iddiasini blyilk 6l¢lide kabul etmistir.
Bu sebeple din, aydinlanmamislar arasinda bir ¢esit serpinti olarak kalacak, an-
cak kendine saygl duyan hi¢bir akademisyenin fazla vakit harcamak istemeye-
cegi bir konu olacakti.

Sosyolojinin tarihine iliskin bu tanimlama, bazen daha genis disiplin icinde
din sosyolojisinin durumuna iliskin sikayetlerle desteklenmektedir. Universite
ogrencileri, diger derslerindeki profesorlerin dinden nadiren s6z ettiklerini ya da
konu agildiginda utanmig goriindiklerini fark edebilir ve orgitler, tabakalasma,
aile ve kriminoloji hakkinda diizenli dersler verilirken, din sosyolojisinin neredey-
se hi¢ okutulmadigini ya da baska bir bolimde okutuldugunu gozlemleyebilirler.
Mezun 6grenciler, din konusunda bir tez yazsalar is bulma olasiliklarinin
azalmasina yonelik kaygilarini ifade edebilir ve din sosyolojisi lizerine uzman-
lasmis bir fakilte bazen yaptiklari isin bélimlerinde ya da disiplin liderleri
arasinda hig saygl gérmedigini iddia edebilir.

Bununla birlikte bazi kanitlar, din Gzerinde sosyolojik olarak ¢alismanin (ve
bununla basa ¢ikabilmenin) zor olmasinin sebebinin, sosyologlarin dinin sagma
oldugunu distinmeleri olmadigini gostermektedir. Bazilarina gore, bu tarihsel
argliman kolaylikla basa dondirilebilir. Weber kendisinin dini olarak uyumsuz
oldugunu distinmekle birlikte, hayatinin biylk bolimiini (Protestan etigi,
eski Musevilik, Cin ve Hindistan dinleri lizerine pek ¢ok arastirma yaparak
ve dnemli karsilastirmali denemeler yazarak) din arastirmalarina adamistir.
Durkheim'in hayatinin on bes yilini verdigi son biylk calismasi, Elementary
Forms of the Religious Life (1912/1976)dir. Marx bile din hakkinda dikkatli bir
okuyucunun dogal olarak kabul edebileceginden daha kapsamli (ve daha sempa-
tik) yazilar yazmistir. Aslinda, (klasik metinlerinde dine iliskin distincelerin
azligindan yakinabilecek) politik bilim adamlari, her zamanki gibi din arastir-
malarinin ciddiye alinacagi dogal alan olarak sosyolojiyi gostermektedirler.
Cunki disiplinin tim kurucularinin yazilarinda bu durum ¢arpici sekilde go-
rilmekteydi.

Bu alana iliskin su anki bir inceleme de, sosyologlarin dine ilgi duymadigi
iddialarini yalanlamaktadir. Bes ylizden fazla sosyolog, Amerikan Sosyoloji
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Dernegi'nin Din Sosyolojisi Bolimi{’ne Uye olmustur; bu da bu bdliimi, derne-
gin kapsadigi yaklasik kirk bolim arasinda biyiklik agisindan tam da merkeze
yerlestirmektedir. Bu lyelerin ¢gogunlugu ayni zamanda Din Sosyolojisi Derne-
gi ve Bilimsel Din Arastirmalari Toplulugu gibi 6rgitlere de tyedirler. En az iki
dergi (Sociology of Religion ve Journal for the Scientific Study of Religion) nere-
deyse tamamen toplum bilimsel din arastirmalar Gzerinedir; ve American
Sociological Review, American Journal of Sociology, Social Forces ve Sociological
Forum gibi bu konuda uzmanlasmamis dergilerde yilda ortalama bir defa din
Gzerine makaleler yayinlanmaktadir. Ayrica bu makaleler, calismalari sadece din
Uzerine yogunlasan uzmanlar tarafindan degil, ayni zamanda tabakalasma, aile,
demografi, go¢ ve irk iliskileri gibi alanlarda galisan sosyologlar tarafindan da
yazilmaktadir.

Bazilari, muhtemelen, din sosyologlarinin muhafazakar bir topluluk olduk-
larini iddia ederek, pek ¢ok meslektaslari dinin aydinlanmis bir diinyaya uygun
olmadigina inandiklari halde, onlarin béyle yapmalarina tepki gdstereceklerdir.
Bu kanaatin, bir kusak dnce daha yaygin oldugu gorilmektedir. 1960’larin ba-
sinda, Marx, Weber ve Durkheim’in miraslari, genellikle modernlesme teorisi
olarak bilinecek sekilde yeniden bigimlendirilmisti. Modernlesme teorisinin
muhtelif versiyonlari; sanayilesme, bilim ve teknoloji, egitim ve genisleyen
ekonomi pazarlarinin yavas yavas dinin artik pek bir rolinin kalmadigi bir
kaltir olusturdugunu iddia etmistir. 1970’lerin sonunda, bu gibi tartismalari
ciddiye almak ¢ok daha zor hale gelmisti. Sii Msliman Ayetullah Ruhullah Hu-
meyni’nin taraftarlarinin (ki ¢cogu Universite tahsili yapmis profesyoneller ve is
sahipleriydi) Muhammed Riza Sah Pehlevi hikimetini (ki cagdaslasma c¢abala-
riyla gurur duymaktaydi) devirdigi 1979 iran devrimi, tiim Batili sosyal bilimci-
lere bir uyanma cagrisi yapmistir: Din hala dinya iliskilerinde dikkate alinmasi
gereken bir glicti. Mezhep lideri Jim Jones’un Jonestown, Guayana’daki
(cogu Amerikal olmak (izere) dokuz yiz taraftarinin toplu katliami olan
1978 toplu intihari, merkezdeki iliskilerde dinin hala var olan glicii hakkinda
sorulara neden olmustur. Sosyologlar arasinda 1960 sonlarindaki ve 1970
baslarindaki sivil haklar hareketi ve Vietnam Savasi’na karsi protestolari ¢cevre-
leyen kargasa, toplumsal ayaklanma ve c¢eliskiye yonelik daha fazla
farkindaliktan, “postmodernist” edebi perspektiflere ve feminist teorisiyle
kadin ¢alismalarindan kaynaklanan yeni disliniise duyulan ilgiye, karsi kiltirel
akimlarda ve etik davranista dinin oynadigi rollerin farkindaligina kadar pek
¢ok konuda modernlesme modelinin yeniden ele alinmasini tesvik etmistir.
Ayrica ABD’nin basinda kendi kendini baskan ilan eden “yeniden doguscu”
Guneyli Baptist Jimmy Carter bulunmaktaydi. Bu donemde, insanlar, kisa zaman
icinde Reverend Jerry Falwell ve televizyon vaizi Pat Robertson gibi muhafaza-
kar liderlerin partizan politikalarda platform kazandigini gérecektir. Sosyolog-
lar dini canhligin bu gibi pek¢ok tezahiri yiziinden hala biraz saskin olabilirdi
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(ya da vazgegmis bile olabilirlerdi), fakat dini gérmezden gelmek artik kesinlikle
zor hale gelmisti.

Dini canlanmanin bu yeniden dirilisi, asla dinin sagma bir sey oldugu (ya da
en azindan yozlastig) varsayimina karsi gelmemistir. Aslinda, 6gretim Uyeleri ve
mezun 6grencilerin 1970’lerin sonundaki incelemeleri, halka ve hatta dogal ve
uygulamali bilimlerdeki 6gretim Uyelerine ve mezun 6grencilere kiyasla, sosyal
bilimciler arasinda dini inangsizligin nispeten yiliksek oranlarda bulundugunu
gostermistir (Wuthnow, 1989: 142-57). Ancak kisinin konusuna duydugu sem-
pati, arastirma ve 6gretim igin nadiren bir dnkosul olmaktadir: Sosyologlar cina-
yetlere sempati duymadan rutin bir sekilde cinayetleri, irk¢ilara sempati duy-
madan irk ayrimini, devrimci olmadan devrimleri ve bunun gibi pek cok seyi
incelemektedir. Yirminci ylzyilin sonunda sosyologlar, tam da Weber’in yapmis
oldugu gibi, yalniz kisisel inang¢ yiziinden baglananlardan daha az olmamak
Uzere ateist ve agnostisizm perspektifi Gizerinden din galisan ¢arpici figirleri de
din arastirmalarina dahil etmislerdir.

Bu durumda, din ve sosyoloji arasindaki gerilimlerin, dine soguk bakan sos-
yologlar acisindan distnildiglinde anlasilabilecegini iddia etmek bize bir sey
kazandirmaz. Elbette, resmi 6rgitler ya da kriminolojide uzmanlasan bir sosyo-
log, din sosyolojisi alanindaki son gelismelere coskuyla yaklasmayabilir. Ancak
bu durum, din arastirmalari alaninda belli bir fayda saglamaktan ziyade, disip-
lini olusturan alt-dallarda uzmanlasmanin fazlaligini gésterir.

Itiraz 2: Sosyolojinin Diinyaya Tuhaf Bir Bakisi Vardir

Din ve sosyoloji arasindaki gerilimler, sosyologlarin din hakkinda karamsar
bir gorlise sahip olmalari ile agiklanamayacag gibi, ayni sekilde onlarin diinya-
ya iliskin tuhaf bir bakisa sahip olduklari seklinde yaftalanmalari ile de agikla-
namaz. Bir an igin, dinle ilgili calismasini nasil “sosyolojik” hale getirecegini
merak eden 6grencime donelim. Zorluk cekmesi kismen sosyologlarin diinyaya
digerlerinden daha farkl gozlerle baktiklarini disiinmesinden kaynaklanabilir.
Boyle dislinmesinin muhtemel sebebi nedir? Bu durumun muhtemel sebebi,
sosyolojinin entelektiiel gelisiminde diger konulardan daha sonra edindigi bir
dile sahip olmasidir: Pek ¢ok Universite 6grencisi gibi, lise egitimi onu tarih,
biyoloji, edebiyat, kimya ve fizikle tanistirmistir, fakat sosyolojiyle ancak uni-
versitede tanismistir. Ya da belki sosyoloji profesorleri, sosyolojinin temelde
sagduyu oldugu stiphesinden onu kurtarmak igin, arkalarina yaslanip ona, sos-
yolojinin 6zel dislinmeyi gerektirdigini, zor oldugunu ve yeni bir kelime dagar-
c1g1 edinmesi gerektigini soylemislerdir. Simdi 6niinde “sosyolojik” olmasi gere-
ken biylk bir proje bulunmaktadir, o artik ilgilerini kabul edilebilir olmalari igin
tercime etmesi gereken yabanci bir kiiltiire dayandirmasi gerektigini fark et-
migtir.

Bu durum, ozellikle dine iliskin bir konuyu ele alan 6grenciler i¢in kaygi ve-
rici olabilmektedir. inanc¢ sistemleri (dogal olarak) dis miidahalelere karsi di-
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renmektedir. Clinkii onlar bu sekilde hayatiyetlerini devam ettirebilmektedir
(ve bu yilzden bazi elestirmenler onlara kapali sistemler adini vermektedir).
Ogrencimizin gézlemledigi gibi, bir kardes digerinden daha dindar olursa, bir
inang sistemi bu durumu, Tanri’nin bazilarina aydinlik diger bazilarina ise karan-
lik getiren gizemli lUtfu olarak aciklayabilir. Bu agiklamaya tamamen inanmayan
bir 6grenci icin bile, dogum-sirasinin sekli veya aile dinamiklerinde agiklama
aramak zararh gibi gériinebilir. Bunu yapmak liitfa inananlara karsi bir saygisizlik
gibi gdérinmektedir. Onu sosyolojik yapmak, eger 6grenci aile dinamikleri hak-
kinda tuhaf sosyolojik gérislerin var oldugunu dislnilyorsa, kendisinin bile
kabullenmekte zorlandigi daha az ilgi ¢ekici bir konu gibi gelebilmektedir.

Yine de sasirtici olan, 6grencinin konusunu zaten blyik Olclide sosyolojik
acidan ele aliyor olmasidir. Sorusu, kendi dini gorislerini kardeslerden biriyle
kiyaslamasi sonucu ortaya ¢ikmis olabilir, fakat o bir otobiyografi yazmak niye-
tinde degildir. Ya da su gibi sorular sormamaktadir: Tanri gergekten var midir?
Kardesler cennette birbirlerini taniyabilecekler mi? Ya da Kur’an kardesler hak-
kinda neler soylemektedir? Sosyolojik perspektif zaten onun distnlsini
yonlendirmektedir. Bunun sebebi, biliylik oranda, sosyoloji icin bir ddev hazirla-
digini bilmesi ve belki derslerinde fark ettiginden daha fazla sosyolojik perspekti-
fi kafasina kazimis olmasidir. Bununla birlikte sosyolojik perspektif de ¢agdas
kiltirde siradan hale gelmistir. Gazeteler ve televizyon programlari sik sik sos-
yolojik calismalarin sonuglarini yayinlamaktadir. Ve dini yonden karma kiltir
icerisinde bulunan bizler, dini inanglarimizdan ve uygulamalarimizdan en azindan
klguk bir olclide ayrilmayr 6grenmis bulunuyoruz; bu da dini inang¢ ve uygulama-
lara biraz tarafsiz bakabilmemizi miimkin kilmaktadir. Neden bazilarinin digerle-
rinden daha dindar olduklarini ya da neden insanlarin farkli dinlere baglandik-
larini sorabiliriz. Boylece, sosyolojinin diinyaya tuhaf bir bakisi oldugu distn-
cesi ilk etapta disinlldiigiinden daha kiigik bir problem haline gelir.

Yine de 6grenci muhtemelen konuyu sosyolojik agidan formiile etmekten
¢ok, ona sosyolojinin uzmanlk alanindan bilgiler uyarlamaya ihtiya¢ duyacaktir.
Gazete bilgisi, profesyonel sosyologlarin insan davranisinin gizemini incelemek
icin harcadig binlerce insan-yilinin yerini ancak tutabilmektedir. Ayni 6grenci
“Aminoasitler hakkinda ilging bir konum var, fakat bunu nasil molekiler biyolo-
jiyle iliskilendirecegimi bilemiyorum” seklinde bir soruyu herhalde sormazdi.
Ogrenciler, belli becerilerin, kavramlarin ve eski calismalarin, arastirma siirecin-
de iyice 6grenilmesi gerektigini fark edecektir.

Bu nedenle, asil kafa karistirici olan, bu 6grencinin, neden sosyolojinin uz-
manlik dilinin projesini canlandirmak yerine zayiflatacagini diisindtgidur. Sos-
yologlar bazen, sosyolojik hayal gilici olarak adlandirdiklari seyi gelistirmis
olmakla ovinirler. Belli becerilerin, kavramlarin ve galismalarin insanlarin di-
gerlerinin kacirabilecegi seyleri gormelerine yardim ettigini anlatirlar. Bu ticari
araglar, sosyolojide uzmanlasmis bir 6grencinin onun hakkinda soru sormasi-
ni gerektirmeyecek kadar ¢ok ve gesitli olmahdir. Elbette bunlar iginden atla-
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nacak anlamsiz ¢cemberler serisi olarak degil (pek ¢ok 6grenci icin oldugu gibi)
yararli seyler olarak algilanmalidir. Yeni fikirler 6grenmek zorunda olmakla ilgili
bazi endiseler bulunsa da, 6grenci gelecegini gegmiste oldugundan daha kes-
kin sekilde gbrmesini saglayacak boyle bir firsata sahip olmaktan memnuni-
yet duymalidir.

Fakat farz edelim ki 6grenci sadece bilinmeyenin korkusuyla degil, sosyoloji
hakkinda sezgisel bir rahatsizlikla hareket etmektedir. Sosyolojinin 6grenmek
istedigi seye tamamen uygun olmadigi endisesinin bir temeli oldugu ihtimalini
disinilrsek, o zaman daha derinden inceleme yapmamiz gerekmektedir. Sos-
yolojinin, bazi 6grencilerin (ve profesérlerin) din ¢alismalarina kattigi degeri
anlamalarini boylesine zorlastiran —ya da genelde boyle goriilmesine neden
olan- nedir? Bu soruyu cevaplamak igin éncelikle sosyolojik teorinin genellikle
yanlis anlasilan yonleri Gizerinde diislinmemiz gerekir.

Teoriye iliskin Yanls Anlamalar

Gahismalarini neyin belirgin derecede sosyolojik kildigl soruldugunda, sos-
yologlar er ya da gec disiplinlerinin teori tarafindan yoénlendirildigi iddiasini
savunmakta ve yeterince teorik olmayan calismalardan kaginmaktadirlar. Bir
¢alisma yerinde olmasi igin teorik olmalidir (ya da en azindan belli teorik an-
lamlari olmalidir). Din ¢alismalarinda bunun anlami nedir?

Sosyolojide teorinin bir anlami, disiplinin teori-kurucu bir girisim olmasi-
dir. Bu yorumlamada sosyoloji arastirmalarinin amaci, biraz da evrenin birlesik
bir teorisini yaratmak gibi, dogru kabul edilen kanunlar ve bilimsel genellemele-
re dayanarak, insan davranisinin ikna edici bir teorisini yaratmaktir. Bir nesil
once (ve periyodik olarak ondan sonra), teori-kurma hakkindaki sosyolojik di-
suince indirgemecilik sorusuyla; yani, sosyal bilimlerin iginde iyi bir insan dav-
ranisl teorisi olusturulmasi gerekip gerekmedigiyle ya da her seyin kolayca
biyolojik ya da kimyasal agiklamalara indirgenip indirgenemeyecegiyle mesgul
olmustur. Bu konu insan davranisinin indirgenebilecegi, ancak sosyolojik acikla-
malarin yine de ilging olmaya devam ettigi goriisliyle genis ol¢lide ¢oziimlenmis-
tir. Ancak bu, bir teorinin (din teorisi soyle dursun) tam olarak nasil gérinmesi
gerektigi sorusunu cevapsiz birakmistir.

Din konusunda kapsamli bir teori olmaya en yakin aday, karsilik olarak mo-
dernlesme ile ilgili varsayimlara dayandirilan, sekilerlesme diistincesiydi.
Sekilerlesme teorisi, dinin toplumsal etkisinin kabaca on besinci ylzyil ve yir-
minci ylzyill arasinda kayboldugunu 6ne sirmek igin digerleri arasinda Marx,
Weber ve Durkheim’i kullanmigti. Sekilerlesme kurumsal farklilagsmanin, yani
daha genis, karmasik ve ekonomik olarak gelismis toplumlarda kurumlarin
birbirinden daha 6zerk oldugu siirecin, bir 6rnegi olarak alinmisti. Bu nedenle
sekiilerlesme dislincesi, gozlenmesi gereken bazi 6nemli siirecleri 6ne siirerek
ve bu siregleri yorumlayarak, din arastirmalarini daha genis bir tarihsel ¢erceve
icine yerlestirmistir (Swatos ve Christiano, 1999; Gorski, 2000).
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1970 ve 1980’lerde modernlesme daha fazla sorgulanmaya basladikga,
sekilerlesme teorisi de sorgulanmistir. Bu teoriden test edilebilir hipotezler
¢ikarma gabalari, uzun vadeli siireglerde genellikle dGnemini géz dnlinde tutmayi
basaramamistir, fakat bu ¢abalar kisa vadede kisitlamalarini da géstermistir.
Ornegin Birlesik Devletler’deki, sanayilesme, bilim, teknoloji ve yiiksek egitim
oranlarinda sirekli bir artis olmasina ragmen dini baglilik oranlarinda her-
hangi bir dusiis olmamistir. Bu cercevede yeni dini akimlarin sayilarindaki
artisi ya da Protestan ve muhafazakar akimlarin dirilisini agiklamak da zordur.
Teori-kurmak, modernlesme ve sekiilerlesme disiincelerini destekleme
amach din calismalari yapmak anlamina gelseydi, o zaman gittikce azalan
sayida din sosyologu bu ¢abaya ilgi duyardi.

Gilnimuizde ¢ok az sayida din sosyologu, dini yorumlayabilecek birlesik bir
insan davranigi teorisi aramaya devam etmektedir. Ornegin 1980’li yillarda,
davranisi kendi kisisel memnuniyetini artirmaya galisan rasyonel bireyler tara-
findan yapilan tercihler agisindan agiklamayr amaglayan ekonomi biliminden
alinmis bir kavram olan rasyonel tercih teorisine kisa siireli gegici bir ilgi gorul-
mekteydi (Young, 1997). Bu bakis agisi, ekonomi sosyolojisi olarak bilinen yeni bir
alt alanin gelisimini hizlandirmak disinda, daha genis sosyoloji disiplini izerinde
onemli bir etkiye sahip olamamistir, ¢linkl insan davranisinin sosyolojik anlayis-
larina temel olan bireylerin sosyal i¢ iceligini inkar etmistir ve bazi elestirmenle-
rin gozlemledigi gibi, bunu deneysel kanitla ispatlamayi ya da ¢liritmeyi zorlas-
tiran varsayimlara dayanmistir (Smelser, 1994, 1995). Din arastirmalarina ilgi
duyanlar igin, ortaya c¢ikardigi anlayislar son derece kisith olmustur. Ornegin,
dini davranista kardesler arasi farkhliklarla ilgilenen bir 6grenci, bir kardesin
dini zevklere yonelik giigli bir “tercih”i oldugunu 6grenebilir, fakat bu tercihin
arkasindaki nedenlere, yetistirilmenin ne kadar rol oynadigina ve farkh dini
gorislere sahip kardeslerin birbirleriyle iliskilerini nasil siirdirdiklerine yonelik
meraki devam edecektir.

Bununla birlikte sosyologlarin ¢ogu, pratikte, inang davraniginin birlesik bir
teorisini ariyormus gibi gérinmemektedir (Martin, 1999). Su an disiplinde genel
olarak, teori-kurma, kendisi bir ama¢ olmaktan ziyade, amaca giden bir yol ola-
rak goriilmektedir. Yani, toplumsal hayatin ¢ok sayidaki kurallarini diizenleyen
timdengelimli onerilerin cimri bir grubu olarak ders kitabi betimlemelerinin
deneysel sosyolojinin gergeklestirildigi yollara hemen hemen hig karsiligi yok-
tur. Bunun yerine, teori insanin deneysel bulgulari anlamasina yardimci olan bir
hassas kavramlar grubu olarak daha iyi tanimlanmaktadir. Bu kavramlar bir
¢alismadan digerine daginik sekilde cevrilebilir, ancak temel olarak rolleri,
insan davranisinin tim taraflarini agiklayan bir teoriyle birlestirilmek yeri-
ne, deneysel anlayislar yaratmaktir. Sosyal sinif, cinsiyet, irk, etnisite, kim-
lik, kendilik, hareket, alt kiltir, iktidar, sosyal sermaye, topluluk ve birey-
sellikle ilgili fikirlerin tamami hassas kavramlar olarak buyik olglide bu
sekilde bir fonksiyon icra etmektedir.
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Teori bdyle anlasildiginda, dikkati dini davranisi dogru anlamaya ¢alismak-
tan uzaklastiran bir ¢aba yerine, din arastirmalari igin bir arag olarak goriilmek-
tedir. Kardeglerle ilgilenen bir 6grencinin, projesini sekiilerlesme teorisine ya da
rasyonel tercih teorisine bir katki gibi yonlendirmesine gerek yoktur; ancak do-
gum sirasi etkileri, kardes rekabeti, cinsiyet farklliklari ve ebeveyn tarzlari gibi
hassaslastirict kavramlar kullandiginda, ¢alismasinin zenginlesmis oldugunu
gorebilir.

Ornekleyici kavramlar neredeyse tamamen diinyanin kiigiik bir yéniine dair
anlayisimiza kattiklari deger bazinda segilirse, o zaman sorulmasi gereken soru,
din arastirmalarinin toplumsal hayatin diger alanlarina iliskin algilarimiza ne
dizeyde katkida bulundugudur. Baska bir deyisle, din arastirmalari genis sosyo-
loji disiplini igindeki calismalardan kismen soyutlanmakta midir ya da aralarinda
verimli bir degis tokus mu vardir ve eger varsa, din arastirmalari cogunlukla diger
alt dallardaki anlayislara dayanan bir alici mi, yoksa daha genis ilgiye yonelik
teorik anlayislar Greten bir bagis¢t midir?

Din sosyologlari tarafindan ylizyilin gectigimiz ¢eyreginde ya da sonrasinda
gerceklestirilen ¢alismalarin ¢cogu, kesinlikle kabul edilmelidir ki, genis sosyoloji
disiplini icinde kismen az etkiye sahip olmustur. Ve durum béyle oldugu siirece,
din arastirmalari (ne kadar sosyolojik olursa olsun) ile toplumsal hayatin diger
yonlerine iliskin arastirmalar arasinda biraz gerilim olacak gibi goérlinmektedir.
Fakat bu anlasilabilirdir, ¢linkii dinin kendisi toplumsal sorgulamanin zengin
oldugu bir alandir. Go¢ eden bir kilisenin kendi icindeki ¢calismalarini tarif etmek
ya da genglerin neden olagandisi dini akimlara katildiklarini agiklamak, -
kriminoloji veya iktisat sosyolojisi 6grencilerinin ilgisini cekse de ¢ekmese
de- din sosyolojisindeki 6nemli arastirma konularinin 6rnekleridir. Aslinda,
teorinin bir hassas kavramlar grubu olarak anlasiimasi, birinin ¢alismasinin
“teorik olmadigl” suglamasinin anlamini yeniden yorumlamaya yardim etmek-
tedir. Elestirmenin muhtemelen soyledigi sey, ilgi cekecek kavramlari oldugu
(orgitler, glg, sug) ve dinin bir yonine iliskin arastirmalarin bu kavramlarla
ilgilenmedigi yoniinde olacaktir.

Tum alt alanlari birbirinden ayiran nispeten yiiksek derecedeki uzmanlas-
maya ragmen, cesitli alt alanlarda hakim olan kavramlar arasinda yine de karsi-
likh bir etkilesim s6z konusudur. Din sosyolojisi daha ¢ok bir alict mi, yoksa bagis-
¢I midir? Din arastirmalarinin son yillarda diger sosyoloji alanlarindan ¢ok sey
aldigini gdsteren pek ¢ok kanit bulunmaktadir. Ornegin Protestanlik arastirmala-
ri, protestanhgin nasil varhgini siirdiirdigiini —aslinda, ¢ogulcu kiltirel bir or-
tamda nasil gelistigini- aciklamak igin alt kiltir literatiriinden faydalanmistir
(Smith ve digerleri, 1998). Pazar ve tiketici davranisi arastirmalari dindarlik
arastirmalarina uygulanmistir (Roof, 1999a). Orgiitlerdeki yeni kurumsal pers-
pektifler cemaatlerdeki celiskileri agiklamak icin kullanilmistir (Becker, 1999). Ne
var ki, din sosyolojisi de disiplinin diger bélimlerine ¢ok sayida katkida bulunmus-
tur. Ornegin, karizma fikri, &rgiit ve toplumsal akimlardaki liderlik tirlerini anla-
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mak igin kullanilmistir (Zablocki, 1980). Ayin ve dini sembolizm anlayislari
sekiler orgit calismalarina uyarlanmistir (Bell, 1997). Teolojik celiskilerle ilgili
fikirler ise daha genel anlamda kiiltiirel geliskiler izerine yapilan galismalarda
kullanilmistir (Hunter, 1991).

Sadece bu gibi 6rnekler ele alindiginda, din ¢alismalarinin genis toplumsal
soylemlerden septiklerin bazen 6ne stirdigi kadar izole olmadigi disinda az sey
saglamaktadir. Ama din arastirmalarini sosyolojik yapan seyin énemli kismi
sadece kavramsal aliciligin kaniti degildir. Bundan ziyade, din arastirmalarinin,
sosyolojideki en kritik konularin aydinlatilmasina katkida bulunma derecesi-
dir. Bu nedenle, -belki de su an sosyolojide digerlerinden ¢ok daha fazla dikkat
ceken- irk, cinsiyet ve sosyal sinifla ilgili konular, 6zellikle Gizerinde distnilme-
ye degerdir.

Din arastirmalari birka¢ 6nemli yolla irk anlayislarina, 6zellikle de ¢ogu
Amerikan cemaatlerini ve mezheplerini karakterize eden irk ayrimini anlama
hususunda katki saglamistir. Irk ayrimini ya da toplumsal aglardaki ¢apraz-
irksal baglarin varligini ya da yoklugunu anlamaya yonelik herhangi bir ¢caba, er
ya da geg dinin 6nemli bir etmen oldugunu kabul etmektedir. Dahasi, diislik-
gelirli topluluklarda dini 6rgitlerin bir kaynak olarak irksal kimlikler tarafin-
dan belirlenen rolii de daha fazla fark edilmektedir (Anderson, 1992, 1999).
Ornegin Afrika kdkenli Amerikali kiliseler, pek cok kentsel bélgedeki sosyal ve
politik etkinligi harekete gecirmede 6nemli rol oynamaktadir (Pattillo-McCoy,
1998; Harris, 1999). Ayrica, bazi arastirmalar toplumsal akimlari yaratmada ve
onlara temel olusturmada ¢apraz-irksal dini ittifaklarin roliinii kanitlamaktadir
(Marsh, 1997).

Son yillarda cinsiyet ve din arasindaki iliskiler, irk unsurunu iceren iliskiler-
den daha fazla incelenmistir. Din ¢alismalari icin cinsiyet dnemli bir faktorddr.
Zira kadinlar erkeklere goére dini tecriibenin hemen hemen bitin sekillerine
daha aktif ilgi gostermekte ve son yillarda din alaninda yasanan ilging gelismele-
rin cogu kadinlar tarafindan tesvik edilmektedir (Davidman, 1991; Eller, 1993).
Dini liderligin ve papazlarin otoritesi hakkindaki dini iddialarin cinsi karakteri de
ilgi cekmeye devam etmektedir (Chaves, 1997). Diger ortamlardaki cinsi davranis
calismalari da dinin roliine artan bir ilgi gdstermektedir. Ornegin kiirtaj arastir-
malari, kiirtaja yonelik tutumlarin dini ortamlarda benzer dislinceye sahip in-
sanlar arasindaki etkilesimle giglendigini gostermektedir; babalarin roli ve
bosanma sonuglari konusunda yeni sorularin soruldugu aile arastirmalari ise,
ebeveyn davranisinin dini katiim kaliplarina bagli olarak degistigini gostermek-
tedir (Luker, 1984; Ginsburg, 1998; Wall ve digerleri, 1999; Wilcox, 1998).

Bir gerceklik ve sosyolojik sorgulama konusu olarak toplumsal sinifin de-
vam eden dnemi diisiiniildiginde, belki de tuhaf sekilde, onun, din arastirma-
larinda tahmin edilenden daha az ilgi ¢ektigi gérilmektedir. Toplumsal sinif ve
din arasindaki iliskiler klasik sosyolojik ¢alismalarda vurgulanmis (6zellikle de
Marx ve Weber) ve son yillarda nispeten az sayida deneysel calisma, bu iliskileri
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incelemistir. Fakat insanlarin kendi sinif pozisyonlarini algilama bicimleri tzeri-
ne yapilan bazi ¢alismalar, dini inanglarin ve ahlaka iliskin dini temelli tahminle-
rin bu anlayislarda biyik rol oynadigini iddia etmektedir (Lamont, 1992). Dinin
toplumsal sinif farkliliklarinin devami ya da sinif savaslariyla olan ilgisi; din ve
gonullaluk, hayirseverlik, topluluk orgltlenmesi, yurttashk ve toplumsal adalet
anlayislari arasindaki iliskilerle ilgilenen pek ¢ok calismada gortlmektedir
(Ronsvalle ve Ronsvalle, 1996; Verba ve digerleri, 1995; Wuthnow, 1991, 1994,
1998).

Bunlar, sosyoloji ve din ¢alismalarinin teorik olarak kesistigi alanlardan
bazilaridir. Teori insan davranisinin tim yonlerini kendi etrafinda orgiitlemek
icin sikica kurulmus timdengelimli ilkelerin aranmasi olarak yanlis sekilde anla-
silirsa, bu durumda 6grenciler din ¢alismayl ve onu sosyolojik hale getirmeyi
denediginde muhtemelen bir huzursuzluk hissi yagsamaktadir. Ancak eger teori
bir hassas kavramlar grubu olarak algilanirsa, o zaman bu kavramlar sadece din
arastirmalarini zenginlestiren araglar olmaktadir. Aslinda, cemaat hayati, dini
tecriibe, dinin politikadaki rold, kisisel gelisimin dini temelleri ve topluluk-
larda dini drgitlerin yeri gibi dnemli konular hakkindaki mevcut bilgilerimi-
zin ¢ogu, kaynagini, sosyolojik kavramlarin kullanildigi arastirmalardan al-
maktadir.

Yonteme Iliskin Yanhs Anlamalar

Dine ilgi duyan pek ¢ok 6grenci ve daha genis??? kamu alanindakiler igin,
“sosyolojik” bir calismayla en ¢ok bagdastirilabilecek 6zellik, onun belli yontem-
ler icin kullanilmasidir. Bu yontemler bazilarina gekici, bazilarina ise girkin (ya
da gizemli) gelebilmektedir. Fakat burada da oldukg¢a 6nemli bir yanls anlama
vardir.

Ozellikle de bu disipline kismen asina olmayan &grenciler ve bilginler ara-
sindaki yaygin bir yanlis anlama, sosyolojinin sayisal verileri ¢6ziimleme islemi
gerektirmesidir. Bu izlenim, kalip yargilarin ¢ogu gibi, kismen olgu icinde kok-
lesmistir: Ozellikle de disiplinin uzmanlasmamis dergilerindekiler olmak Uzere,
dinle ilgili pek cok arastirma makalesi, dini hizmetlere ya da Tanri hakkindaki
inanglara katilmak gibi bir davranistaki kaliplar ve egilimler igin bunu etkili bir
sekilde analiz ederek nicel veri kullanmaktadir. Fakat din sosyolojisi, belki de
diger pek cok alt alandan daha basarili bir sekilde, nicel ve nitel yaklasimlar
arasinda arzu edilen dengeyi saglamistir. Genellikle genis-Olgekli anketleri ice-
ren nicel arastirmalar, ABD niifusu ve diger Ulkelerin nifuslarinin dini inanglar
ve uygulamalari hakkinda degerli ve agiklayici kanitlar saglamaktadir; aslinda,
son yillarda, dini hizmetlere kag kisinin katildig ve dini katilim oranlarinin sabit
mi disiste mi oldugu gibi temel olgulara iliskin detayl hesaplamalara sasirtici
oranda ilgi gosterildigi gorilmektedir (Gallup ve Lindsay, 1999; Hadaway ve
digerleri, 1993, 1998; Hout ve Greeley, 1998; Woodberry, 1998; Putnam, 2000).
Ayni zamanda, kapsaml katilim ve dogrudan goézlemi iceren etnografik yakla-
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simlar cemaatlerin ve dini akimlarin i¢sel dinamiklerini anlama konusunda
yararh olurken; derinlemesine goriismeler, basili metinler ve arsiv materyalleri
de dini séylemin dogasina y6nelik anlayislar sunmaktadir (Becker ve Eiesland,
1997).

Bu farkh yontemler literatiire degerli bilgiler kattigi halde, diger bir yaygin
yanlis anlamayi da belirtmek gerekir: Nicel veri her nedense kendi icinde din
arastirmalarina (belki de karmasik bir konuyu basitlestirdigi icin) dismandir.
Gergekte durum bunun tamamen zittidir. Din hakkindaki 6lcim ve anketler
son yillarda dyle yayginlasmistir ki, bunlar dini anlamda kim oldugumuz anla-
yisini kendiliginden edinmemize neden olmustur: Bir anketin kilise katiiminda
hafif bir ylkselis egilimi gosterdigini ve gazetecilerin “dini uyanis” ilan ettikle-
rini; bir diger anketin ise hafif bir dislisii gdsterdigini ve dini “¢cokis”ten bah-
sedildigini varsayalim. Disiplinleri ne olursa olsun, tim egitimli insanlarin
yapmasi gereken, anketlere, drneklemelere ve istatistiksel analizlere yénelik
temel bir anlayis gelistirmektir. Sasirtici goriinse de, 6zellikle ulusal segimlerde
kullanilan anket miktarlariyla, kiglk bir ornek topluluk kullanilarak bitin bir
nifusa nasil genelleme yapildigini, “6rnek” teriminin ne zaman kullanilip ne za-
man kullanilamayacagini ve kisinin sahip oldugu irk, cinsiyet ya da egitim dizeyi-
nin “kontrol grubu” olarak nasil kullanilacagini bilmeyen Universite 6grencilerine
ve mezunlarina (genelde beseri bilimlerde) rastlamak mimkindir. Heniiz bunu
yapmamis ogrenciler, sosyolojik yontemlere iliskin okunabilir pek ¢cok tani-
timdan birine basvurmalidir (6rnegin, Babbie, 1997).

Nicel verinin toplama ve yorumlama becerisi gerektirmesi gibi, nitel ¢a-
lismalar da uzmanlagmis egitime dayanmaktadir. Burada zorluk, genellikle,
bilginlerin, din sosyologlarinin aldigi egitimi yeterince ciddiye almamasindan
kaynaklanmaktadir. ilging bir konuyla ve iyi bir konusmaci olmanin verdigi gu-
venle dolu edebiyat elestirmenleri, din bilimcileri ve tarihgiler (belki de kiiglik
bir arastirma sonucunun verdigi cesaretle), sorular olusturma, onlari dogru
sekilde sorma ve dogru takipleri koyma sanatinin, kendilerine bir sosyologun
arsivdeki olaganiisti misveddeleri incelemesi kadar yabanci gelmesi gerekti-
gini fark etmeyerek, nitel gériismeler yapmaya kalkmaktadirlar. Nitel yontem-
leri kullanmaya merakli bilginlerin, en azindan gerekli becerilere yonelik temel
bir anlayis gelistirmeleri gerekir (Burawoy, 1991; Strauss ve Corbin, 1998;
Atkinson, 1998).

Nitel ya da nicel veriden biri kullanilsa da, bir baska yanlis anlama da, ¢a-
lismanin kesin hipotezler kullanildiginda, kullaniimamasina kiyasla daha sosyo-
lojik oldugudur. Hipotez olusturma sosyolojide énemli bir istir, fakat bunun
sorgulayan 6grenciye neden yabanci gorindiginiin de bir nedeni vardir:
Genellikle, her olayin dogal olarak ¢cok sayida nedeni ve agiklamasi oldugunu
fark etmek yerine, esdeger bir baska saf goriise karsi diinyaya yonelik saf bir
gorust yerme sekline biriinmektedir. Hipotezlerin en yararh oldugu yer, biri-
nin bir iddiasi olup olmadigina karar vermektir. Bu bakimdan acik, gticlii ve zorla-
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yici bir iddiaya sahip olmak, tipki baska bir disiplinde yapilmis ¢alisma gibi, sosyolo-
jik din ¢alismalarina da yardim etmektedir.

Din sosyolojisi olgunlastikca, genellikle iyi isi vasat isten ayiran tek metodo-
lojik ©zellik, karsilastirmalarin stratejik kullanimi olmaya devam etmektedir.
Elbette, nicel arastirma karsilastirmalar icerdigi gibi; nitel arastirma da icerme-
lidir. Din 6grencileri de, ya bir durumu yogun sekilde incelemek istediklerinden
ya da uygun bir karsilastirmanin nasil olmasi gerektigini diisiinmeyi reddettikleri
icin, bu temel anlayisi genellikle ihmal etmektedirler. Entelektiiel miicadele,
gecici ve uzamsal karsilastirmalarla cinsiyet, din ve etnisiteye dayananlar da
dahil, karsilastirmalar igin her zaman var olan zengin olasiliklarin farkinda
olmak zorundadir.

Normatif Kaygilara iliskin Yanls Anlamalar

Din ve sosyoloji arasindaki iliskilerde, teorik ve metodolojik sorunlarin yani
sira, normatif konulara yonelik kaygilar da israrla varhigini siirdiirmektedir. Kar-
des farkhliklariyla ilgilenen 6grencim, sosyolojinin ilgisini kardesler arasindaki
celiskileri gidermeye yonlendirmesini ya da dini inanglarda koklesen otoriter
ebeveyn tipleriyle micadele yollarini bulmaya calismasinin ilging oldugunu
dusilinebilir. Ona konusuna “bilimsel” yaklasmasi gerektiginin sdéylenmesi,
konusunu kendi kisisel deneyiminden gelen derin endise ylzinden sectigi
icin bu 6grenciye tuhaf goriinecektir. Sosyolojide okudugu pek ¢ok seyin nor-
matif endiselerden uzak olmadigini fark ettiginde ise, "notr-deger" perspektifini
benimsemek oldukga zor gelecektir.

ilahiyat fakiltesinin bir diger iyesi tarafindan calismasinin normatif bir
vurgu icerip icermeyecegi soruldugunda, normatif bir amaci oldugunu siddetle
inkar eden mezun bir 6grenci bu kaygilarin 6rnegi olabilir. Calismasi —Yahudi
kitsch’in ilging bir analizi (Nike sinagog sapkalari, Mickey Mouse Musevi oyunla-
ri, plastik Tevratlar)— sadece arastirilan fenomene ve neden bazi insanlarin buna
digerlerinden daha cok ilgi gosterdigine odaklanacaktir. Fakat 6grencinin neden
oncelikle bu konuyla ilgilendigini merak ettim? Ayrica bu konuda parlak bir
calisma yapmasi nasil bir fark yaratacakti?

Bu 6rnek, normatif ve deneysel kaygilar arasinda kesin bir ¢izgi cizmenin (ve
sosyolojiyi deneysel kaygilarla iliskilendirmenin) zorlugunu gostermektedir. Og-
renci, son zamanlarda 6zellikle de dini agidan ¢esitli bir ortamda teolojik tartis-
malardan daha derin anlami ve daha kalici glicii olan dini tecriibenin ilgi cekici
bir boyutu olarak maddi kiltire duydugu ilgiden dolayl bu konuyu se¢mistir
(McDannell, 1995; Joselit, 1994; Wuthnow, 1999). Fakat 6grenci ayni zamanda
seri tiketim igin Uretilen mallarin kutsal olani 6nemsizlestirdigini ve gergeklik-
ten uzaklastirdigini da fark etmistir. Dahasi, bir insanin kitsch igin yaptig tarif,
(genellikle toplumsal sinif farkliliklari yiiziinden) baska bir insanin glizel sanatlar
tarifi olabilir. Kisacasi, proje tam anlamiyla normatif konularla oértlmustir ve
bunlari gérmezden gelmek, bunu yapmanin énemini kiicimsemektir. Ogren-
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cinin kastettigi, kitsch kavraminin iyi ya da koti olduguna dair kanaatin bas-
langigta yer almayacagidir. O, ¢alismasinin sonunda bazi degerlendirici iddia-
larda bulunabilmeyi ummaktadir.

Elbette disiplindeki bilginlerin ¢ogunda var olan ve bazen din sosyolojisin-
deki calismalarinin algilarini etkileyen korkularindan biri, belli bir dini oryantas-
yona (yonelime), calismalar (butlin kariyer yoriingeleri degilse bile) bu vaatle
yonlendirilecek kadar bagli olmalaridir. Bununla birlikte, bu korku (hangi alanda
olursa olsun) bilim adamliginin belki de bir kimsenin kariyerini desteklemek
veya kendilerine baska birinin incelemedigi bir gariplik oldugu igin bir ¢esit oyun
gibi takip edildigi yonlindeki daha biylk bir endise ile karsilastirildiginda azal-
maktadir. Entelektiel miicadelenin amaci, ayni diistincede olan birka¢ ak-
ranin otesinde disaridan bir izleyicide etki yaratmak icin yeterince ciddi
problemleri tanimlamaktir. Bu miicadele gerceklestiriimezse, o zaman dine
iliskin “sosyolojik” bir durusa sahip olmak tuhaf gériinecektir.

Normatif konulara iliskin kaygilar, teori konusuna kisaca dénmemizi gerek-
tirmektedir. Marx, Weber, Durkheim ve diger klasik figlrlerin ¢alismalari, eski
kusak sosyologlar tarafindan ihmal edilmis belli hipotezler i¢cin olmasa da, bir
cesit ortak retorik olarak, ¢agdas din sosyologlarina ilging gelmeye devam et-
mektedir. Bu béliimde retorik, tipki kurucu sahislarin hikayelerinin bir ulusa
uyum saglamasi gibi, alani bir arada tutan bir zamk gibidir: Hi¢bir sey olmasa
bile, aksi takdirde az sey paylasan insanlar, ayni yazarlari okuduklari ve ayni
kitaplari bildikleri icin birbirlerine karsi sempati duyabilirler. Daha genis aclI-
dan, klasik ¢alismalar, genellikle, bu gibi durumlari hos karsilamayan bilimsel
ortama normatif endiseler tagimanin yasal bir yolu olmaktadir. Ornegin kisinin
yoksullari ¢alismasi, onun gergekten yoksullari dislindigint gostermek yeri-
ne, Weberyen bir toplumsal sinif analizi agisindan dogrulanabilir.

Klasik ¢alismalar gegmise daha ¢ok gomiildiik¢e, din sosyologlarinin karsi-
sina ¢ikan bir sorun da normatif kaygilarini ifade edebilecek bir dil gelistirmek-
tir. Pek coklari igin, irksal baski, cinsiyet esitsizligi, cinsel tercihe dayal ayrim
konulari boyle bir dil saglamaktadir. Ancak bu gibi diller her zaman yakin ince-
leme, uzatma ve yeniden bulus gerektirmektedir. Gelecekte, normatif kaygila-
rin yarattigi en biyiik entelektiiel micadele, dini ¢ogulculuk alaninda gergek-
lesecek gibi gorlinmektedir. Dini topluluklar arasinda daha fazla gesitlilik ve
etkilesim, belli dini 6gretilerin dogrulugu ve belli dini topluluklarin varligi konu-
sunda zor sorularla karsilasmayi gerektirecektir.

Disiplinsel Biitiinliik I¢in Bir Temel

Su ana kadar, din ¢alismalarinin bir disiplin olarak sosyolojinin teorik kaygi-
lariyla bazen sanildigindan daha kolay harmanlandigini, metodolojik cesitlilik
icin oldukca fazla alanin var oldugunu ve din 6grencilerinin saygin sosyoloji
¢alismalari yapmak icin normatif kaygilarini rafa kaldirmalari gerekmedigini
savundum. Durum gercgekten boyleyse, o zaman akla sdyle bir soru gelmek-
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tedir: Din galismalari kolayca disiplinler arasi bir iliskiye ¢evrilemez mi? Bence
bu sorunun cevabi biyik 6lclide evettir ve bunun hakkinda biraz sonra daha
fazla sey soyleyecegim. Fakat oncelikle, sosyoloji gibi disiplinlerin 6nemi ve
neden 6nemli olduklari konusundaki tutumumuz agik olmahdir.

Sosyoloji gibi disiplinler 6nemlidir derken, bunu hem entelektiiel hem de
pragmatik anlamda séyliyorum. Bu disiplinler, baska yerde bulunmayan anla-
yis ve kavrayislari icerdikleri icin entelektliel olarak onemlidir (ya da onemli
olmalidir). Ayni sekilde onlar, kendilerini tanimlayan uzmanlarin ¢alismalarina
iliskin degerlendirmelerin gli¢lii standartlarini gosterdikleri igin pragmatik ola-
rak 6nemlidir (ya da 6nemli olmalidir). Fakat bu entelektiiel ve pragmatik
“6nem”in temeli ne olabilir? Bana gore bu, sosyolojinin hitap ettigi kanitlayici
konulardan daha fazla 6nemi olan farkl teorik bir yapinin insasina yénelik ¢aba-
larini bagladig ve sadece alan uzmanlarinin kullanabildigi metodolojik aygitin
yayllmasi olamaz. Farkh normatif kaygilari dile getirmek de —ya da bu kaygi-
lardan kaginmak— disiplinsel batiinlige temel olusturamaz.

Din arastirmalarina farkh bir yaklasim icin sosyolojik diyebilecegimiz savu-
nulur tek temel keyfi olmalidir: Gelisiminin bu asamasinda akademik girisim,
oyle buyuk ve oyle karisik olmali ki, uzmanlasma bir gereklilik olsun. Bu, hem iyi
bilimsel ¢alismanin Uretilmesi hem de boéyle bir ¢calismanin degerlendirilmesi
icin bir gerekliliktir. Bilimin sadece arastirmadaki degil 6gretimdeki amaci
da kesinlikle “A” kalite isi “B” kalite isten Ustlin tutmak ve “B” kalite isi “C”
kalite isten daha fazla tesvik etmektir ve bu bdyle devam etmektedir. Ancak
boyle yapmak kisinin zamanini ve enerijisini bir literatlir bitlinini 6grenmeye
harcamasini ve uygun bir arastirma becerileri grubunu iyice 6grenmesini gerektir-
mektedir. Ayrica boyle bir ¢alismayi degerlendirmek benzer sekilde zaman ve
enerji odaklanmasini gerektirir.

Bu nedenle disiplinsel sinirlar keyfi fakat ayni zamanda gereklidir. Keyfidir-
ler ¢linki pek ¢cok degisik uzmanlik alani ve bilgi anlasilirdir. Farkh kosullarda da
gelisebilme ihtimaline sahip olan pek ¢ok durum, tarihsel ve kurumsal (entelekti-
el) nedenlerin etkisiyle ortaya ¢ikmistir. Onlar yine de 6nemlidirler, ¢linki bilim
sadece yalitilmis bireylerin ¢alismalarindan olusmaz, ayrica o her zaman top-
lumsal bir yatirimdir. Bilginler, entelektiel, profesyonel ve sosyal olarak etkile-
simde bulunduklari insanlardan fikir almakta ve bu aglar birbirlerinin ¢calisma-
larini degerlendirmek igin bir temel olusturmaktadir.

Bltuin bu agiklamalarla birlikte, din sosyolojisi, (iyi-kurumsallasmis) sosyo-
loji disiplini icinde yine iyi-kurumsallasmis bir alt alandir. Dini inang ve katilimin
sosyal korelasyonlari, dini akimlar, cemaatlerin sosyal 6zellikleri ve farkh dini alt
kilturlerin ortaya cikisi ve isleyisi gibi konulardaki en iyi ¢alismalarin ¢ogunu,
din sosyologlari gerceklestirmektedir. Onlarin ilgileri genellikle dini arastirma-
lar, antrolopoloji, siyaset bilimi, psikoloji, tarih ve teoloji alanindaki bilginlerin
ilgileriyle ¢cakismaktadir. Bununla birlikte din sosyologlarinin galismalari farkh bir
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sekilde kendi entelektiiel geleneklerini, yol gosterici iliskileri ve toplumsal aglari
kullanmaktadir.

Din sosyologlari ve diger alanlara ilgi duyan sosyologlar arasindaki disiplin-
ler arasi etkilesim, bolimler, disiplinsel 6nciiler, disiplinsel lisansisti program-
lar gibi kurumsal konfigiirasyonlar tarafindan da tesvik edilmektedir —ve edil-
melidir. Arastirmalarin genellikle metinler ve belli dini geleneklerin uygulamala-
rina yogunlastigl dini ¢calisma programlarindan farkli olarak, din sosyolojisi, te-
melde dini etmenlerin ve toplumsal hayatin diger yonlerinin (aile, politik davra-
nis, gruplar, is, cinsellik, sanat ve bos zaman gibi) kavsaginda faaliyet goster-
mektedir. En iyi arastirma, ¢ogunlukla, s6z konusu diger uzmanlik alanlarindaki
yeni gelismelerle dine iliskin yorumlari birlestirmektedir. Aslinda, din sosyoloji-
sinin bir alt alan olarak etkinliginin acik bir isareti, diger sosyal fenomenlere
iliskin calismalarin gittikce artan bir sekilde dusliniilmesi gereken bir etken
olarak, tipki toplumsal sinif, cinsiyet ve irk gibi, din él¢iimlerini de igermesi-
dir.

Bu disiplinsel bitinliik tartismasi, disiplinsel uygunlugu birilerinin yapmak
istediginden daha fazla vurguladiginda, digerleri disiplinsel sinirlari ¢ok ytiksek-
lere gikarmaksizin onlari savunmaya baslamaktadir. Sosyoloji ¢alisan meslek-
taslar, yol gostericiler ve 6grenciler arasindaki aglar, disiplinler arasi ¢alisma-
nin hevesini kirma noktasina gelmeden, su an oldugu gibi gelistirilmelidir.
Bununla birlikte, din sosyologlarini birbirine baglayan aglar din sosyologlari ve
diger uzmanlik alanlarindaki sosyologlar arasinda gelisen aglardan daha gigli
olacaga benzemektedir —e-posta, internet ve diger elektronik iletisim sekilleri-
nin yayginlagsmasiyla biyiyen bir olasilik. Boylece, din ¢alismalarini daha sos-
yolojik hale getirmek i¢in yardim bulmak amaciyla profesorlere gelen 6gren-
ciler, biyik olasilikla kendilerini diger tniversitelerde ve kendi lniversitele-
rinde baska bollimlerde ¢alisan uzmanlarla dogrudan baglanti kurmak icin
kitaplardan, makalelerden ve firsatlardan sz edilirken bulacaklardir.

Disiplinler Arasi Degis-Tokus (Calisma) Olanaklar:

Disiplin sinirlarinin korunmasi gerektigi halde, din sosyologlarinin diger
alanlardaki bilginlerle etkilesimine ydnelik olanaklar son birkag¢ on yilda artmis-
tir ve yakin gelecekte daha da gelisecege benzemektedir. Bu olanaklar ¢ok di-
siplinli 6rgitlere katilma (Bilimsel Din Calismalari ve Amerika Din Akademisi
Toplulugu gibi), lisans 6grencileri icin uzmanlk programlari ve yeni anadallar
(Amerikan Calismalari, Afrika-Amerikan Calismalari ya da Kadin Calismalari gibi)
ve gesitli arastirma merkezleri ve enstitiileri yoluyla ortaya ¢ikmaktadir (Roof,
1999b).

Disiplinler arasi etkilesimin bir sekli de, diger disiplinlerden bilim adamlari-
ni da iceren arastirma ve 6gretimi veya disiplinleri kapsayan ve bir bilim adami
tarafindan yapilan galismayi icermektedir. Buna yonelik érnekler tarihi ve et-
nografyayi birlestiren calismalar, cinsiyet calismalari ya da orgitsel analizden
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yeni anlayislarla tarihi veri veya teolojik yorumlari iceren sosyolojik cemaat
arastirmalaridir (Orsi, 1985; Griffith, 1997; Hall, 1999). Ana yazarin egitimi
baska bir disiplinde bile olsa, bu gibi calismalarda genellikle sosyolojik kavram
ve yontemler kullaniimaktadir. Etkilesimin ikinci bir sekli de 6rgitsel arastirma
projeleri ya da merkezlerinden olusmaktadir. Bu cesit etkilesim, arastirma igin
gerekli fonlarin daha kolay bulunabilir olmasiyla birlikte son yillarda oldukga
artmistir. Fakat diger bir gesit disiplinler arasi etkilesim gesitli disiplinler arasin-
da degistokusu 6zendirmek igin 6zel dizayn edilmis programlar ve merkezler
yoluyla gerceklesmektedir.

Disiplinler arasi etkilesimin asil avantaji, bilimin varsayimlari ve varliginin
nedenleri hakkinda daha acgik olmayi tesvik etmesidir. Disiplinler arasi etkilesi-
min baska bir avantaji da (belki de bir yan GriinQ olarak) genellikle belirli bir
disipline 6zgl yaklasimin giclii yanlarina yonelik daha genis bir begeni yarat-
masidir. Ayrica, disiplinler arasi arastirma ve 6gretim, dinin yalniz inananlar
ya da yoldas seyyahlar tarafindan nufuzlandirilan 6zerk bir alan degil; insan
hayatinin, politika, ahlak ve edebiyat gibi farkl alanlarinin anlasiimasi i¢in de
genis cikarimlari olan bir 6zelligi oldugunu gostererek, din arastirmalarini
cesitli disiplinlerle ve boliimlerle bitlnlestirmektedir.

Sonug

Dinle ilgili herhangi bir konuyu ¢alismanin ve onu sosyolojik hale getirmek
istemenin belki de en caydirici tarafi, bu gibi konulara ilgi duyan galismalarin,
fakilte ve 6grencilerin sayisinin son elli yil boyunca —ve 6zellikle gegtigimiz
yirmi yilda- mantar gibi ¢cogalmis olmasidir. Bu biylime bir bakima bu dénem
boyunca yiliksek 6grenimin artmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayrica
bu blylimeyi, sponsorlu arastirma igin kurumlarin kaynaklari ve Gniversite-
lere ¢ok sayida din ile ilgili dersin dahil edilmesi de tetiklemistir. Bir dnceki
¢agda verilen micadele belirli bir takim konular hakkinda bilgi bulabilmek
icinken, buglinkii micadele en iyi ¢alismalari siniflandirmak ve gergekten
zaman ayirmaya degecek konular izerine yogunlasmak icindir.

Bu bilgi patlamasini bas edilebilir kilan, elektronik indekslemenin ve refe-
rans hizmetlerinin ilgili galismalari artik daha kolay arastirma imkani sunmasidir.
Metinler, antolojiler ve el kitaplari baslangi¢ noktalarini sunmakla birlikte, onli-
ne ders Ozetleri, tartisma forumlari ve tam-metinli dergiler yoluyla kolaylikla
takviye edilebilmektedir. Dindeki farklhliklari bulmak isteyen bir 6grencinin,
dizinelerce ilgili metin ve kitap saptamasi icin sadece birka¢ anahtar kelime
belirlemesi yeterlidir.

Elektronik bilgi yine de, dini sosyolojik bir perspektifle ¢calismaya yonelik
tuhaf bir sey olabilecegine dair uzun siiredir var olan endiseye tamamen hitap
edemez. Bana gore, bu tuhaflik cogunlukla sosyolojik teori, yontem ve norma-
tif kaygilar hakkindaki yanhs anlamalardan kaynaklanmaktadir. Din gibi sosyo-
loji de kendisi igin bir kimlik yaratip varligini dogrulayan tartismalar ortaya
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¢ikararak cevresine uyum saglamaktadir. Eski kusak sosyologlar tarafindan
Uretilen literatlire bakan bir kisi, genellikle, onlarin -diinyada bir sosyolojik
perspektifi benimsemenin yararh oldugunu géstermeyi amaglayan ¢alismalar
ve anlasmalar ortaya koyarak- ¢ok fazla protesto ettigini hissetmektedir. Disip-
lin olgunlastik¢a, bu cesit durusa daha az ihtiya¢ duyulmaya baslanmistir. Ve
sosyoloji kendi kimligine iliskin daha saglam bir hissiyat kazandikga, din arastir-
malari da gelismek icin kesinlikle daha fazla firsat bulacaktir.

Notlar
(*) Prof. Dr., Princeton University Department of Sociology.
(**)  Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: ihsancapcioglu@yahoo.com
(***) Robert Wuthnow, “Studying Religion, Making it Sociological”, Michele Dillon (ed.),

Handbook of the Sociology of Religion iginde, Cambridge: Cambridge Univesity Press,
s. 16-31.
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Editorler: Niyazi Akyiliz-ihsan Capcioglu
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Niyazi Akyiiz ve thsan Capgioglu’nun hem editérligiini hem de birgok kis-
min yazarligini yaptiklari bu ¢alisma, Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi ismiyle
GUnduz Egitim ve Yayincilik tarafindan yayimlanmistir. Kitap, 6nséz, sunus, giris,
dort bolim, yazar ve editorler, genel kaynaklar ve dizin ile birlikte toplam 447
sayfadir. Eser, editorlerin 6nsozu, Prof. Dr. Zeki Aslantiirk’in, “sosyoloji ve din
sosyolojisi” konulu sunusuyla baslamaktadir. “Din ve toplum” probleminin ana-
liz edildigi giris kismi, Aslantirk’iin, “sosyolojinin konusu”, Akyliz ve
CGapcioglu’nun, “din sosyolojisinin konusu”, “sosyolojik din tanimlari”, “din top-
lum iliskileri”, “dini tecriibenin ifade sekilleri”, “din bilimi ve din sosyolojisi” ana
basliklari adi altinda olusturulmustur. Kitabin “din sosyolojisinin tarihgesi ve
cagdas perspektifler” konulu birinci bolimi, Akylz, Capcioglu, Glirsoy, Coskun
ve Ucar’in katkilariyla insa edilmistir. Din sosyolojisinin yontem ve tekniklerinin
incelendigi ikinci bolim neredeyse bitilinlyle Aslantirk tarafindan yazilmistir.
Ancak bu kisma Akyilz, Glirsoy ve Capcioglu tarafindan din sosyolojisinin yon-
tem ve teknikleri tGzerine bir degerlendirme ilave edilmistir. Kitabin, “toplumsal
gruplasma ve din” konusunun ¢dziimlendigi lglincl bolimi, Kirman’in, “dini
gruplarin marjinal formu olarak yeni dini hareketler” bashkl ¢alismasi disinda
Akyuz tarafindan kaleme alinmistir. Kitabin dérdiinct bélimiinde, Glinay, Usta,
Dogan, Akylz, Kurt, Arabaci, Glirsoy, Capcioglu ve Yavuz, “toplumsal yapi, de-
gisme ve din” konusunu, aile, egitim, sosyallesme, siyaset, ekonomi, kiltir,
kiiresellesme, degisme, modernlesme, sekilerlesme gibi yapi ve siireglerin din
ile olan iliskileri cercevesinde incelemislerdir. Kitap, yazarlar ve editorler, genel
kaynaklar ve dizin kisimlariyla son bulmaktadir. Ana Basliklariyla Din Sosyolojisi
isimli calismanin sekil yoniinden betimsel analizi géstermektedir ki, bu ¢alisma-
nin dizini, konulari, basliklari ve boélimleri oldukga gliglii bir sekilde dizayn ve
sistematize edilmistir.

) Dr., inénii Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, e-posta: hakkikarasahin@hotmail.com
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Din sosyolojisinin bilimsel bir disiplin olarak dogusunu, gelisimini, konulari-
ni ve problemlerini gegcmisten glinimize ¢d6ziimlemek gercekten zor bir istir.
Clinkd, XIX. yGzyilin ortalarindan itibaren sosyal yapidaki din fenomenine basla-
yan ilgi gittikce artmis, birgok farkli kavram ve teorik perspektif gelistirilmistir.
Ozellikle son yillarda din sosyolojisi, ulusal ve kiiresel boyutta sasirtici ve hay-
ranlik uyandirici sekilde revag¢ bulmaktadir. Bir taraftan din ve sosyal yapi iliski-
leri problemine odaklanan empirik din sosyolojisi egilimi, diger taraftan Weber
ve Durkheim gibi biyik sosyolog ve kuruculari yeniden kesfetme ve okumaya
yonelik kuramsal perspektifler hizla artmaktadir. Birinci egilim, din sosyolojisine
kavramsal ve kuramsal acidan yeterli ve beklenen katkiyr yapacak bir araca
dénistirilememesine ragmen bazi acilimlar ve yenilikler getirmistir. ikinci
egilimde ise onciler, kurucular ve blylk teoriler veya Luckmann, Berger,
Bellah, Stark, Swanson, Beckford, Wilson, Robertson vb. gibi din sosyolojisine
cagdas kuramsal katkilar dikkat ¢cekmektedir. Ayni sekilde din sosyolojisinin
metodolojisi, nitel ve nicel arastirma teknikleri baslangictan bugiine oldukc¢a
gelismis ve zenginlesmistir. Bltln bunlardan dolayi, din sosyolojisinin tarihgesi-
ni, kavramsal, kuramsal yaklasimlarini, metot ve tekniklerini, disiplinin ¢esitlili-
gini, karmasikligini, problemlerini ve konularini ele alip incelemek ve okuyucuya
sunmak daha da gliclesmektedir. Bu yizden olmali ki, bu kitapta, din sosyoloji-
sinin tarihgesini ge¢misinden gliniimuize bitlin yonleriyle okuyucuya iletmekten
ziyade din sosyolojisinin tarihi gelisim siirecindeki Farabi, Gazali, ibn
Haldun, Durkheim, Marx, Weber, Wach, Mensching, Le Bras gibi sosyologlari,
blyik teorik yaklasimlari ve metodolojik ana gizgileri takip ederek medolojik,
kavramsal ve kuramsal ¢erceve insa edilmistir.

Belki de Tirkiye'de yapilan benzer galismalarda oldugu gibi bu ¢alismanin
da en buyik eksikligi rasyonel secim ve alisveris kurami gibi cagdas teorik yakla-
simlara, nitel ve nicel metot ve tekniklere yeterince egilmemesi olarak gorilebi-
lir. Ancak bu eser, blyik geleneksel teorik ve metodolojik yaklasimlari, dint
gruplarin 6zelliklerini, sosyal yapi ve din iliskilerini oldukga surukleyici bir Gslup-
la okuyucunun ilgisine sunmaktadir. Eserin bu 6zelligi, din sosyolojisine ilgi du-
yanlarin bu disiplinin metot, teknik, kavram ve kuramsal derinligini anlamalari-
na ve toplumsal ¢evredeki olgulara ve problemlere din sosyologu bakis agisiyla
gozlemleme, betimleme ve yorumlama becerisi kazanmalarina buylk katki
saglayacaktir. Ayni zamanda eser, din sosyolojisinin ana kuramsal ve metodolo-
jik yaklagimlardan, islam diinyasi ve Tiirkiye’de bu alandaki gelismelere, dini
gruplardan sosyal yapi din iliskilerine kadar pek ¢cok konuyu arastirmaktadir.
Dogu ve Batidaki belli basli din sosyolojisi yonelimlerini birlikte degerlendirme-
siyle eserin Bati’da yapilan benzer calismalardan farki daha ilk bakista ortaya
¢itkmaktadir.

Eser, din sosyolojisinin temel kavramlarini, kuramlarini, metotlarini, teknik-
lerini, konularini ve problemlerini tanitmasi agilarindan Tirk din sosyolojisi
gelenegine dnemli katkilar yapacaktir. Onun igin, Tiirkiye’de din sosyolojisi 6g-
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rencilerine ve adaylarina din sosyolojisi disiplininin ana temalari ve tarihsel
gelisimi hakkinda yol gosterecek ve rehberlik edecektir. Eserde, Tirkiye’de din
sosyolojisi alaninda teorik ve uygulama sorunlarina yonelik ¢oziimleri bulmak
mimkindir.
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Giris

Tirk toplumun yasadigi ¢cok farkh tecriibeler, kitle iletisim araglarindaki de-
gisim ve donlisimler, sanayilesme, kentlesme, kiiresellesme vb. olgular bircok
alanda oldugu gibi isim kiltiiri konusunda da oldukga etkili olmus gériinmek-
tedir. Ancak bu degisim, farkli sosyal cevre ve kesimlerde farkh diizey ve yogun-
luklarda etkili olmustur. Modernlesme siirecinde yasanan degisimler, gelenek-
sel algi kaliplarinin degismesine yol agmis, farkli diizeylerde kirllmalara neden
olmustur. Hizli ve carpik sehirlesme siirecinde ortaya ¢cikan melez kiltiirel yapi
beraberinde kendine 6zgli bir yasam bigcimi ve bakis agisi getirmistir. Erciyes
Universitesi ilahiyat Fakiltesi Din Sosyolojisi bdlimi dgretim Uyesi olan Dog.
Dr. Celaleddin Celik’in 310 sayfalik teorik ve ampirik iki temel béliimden olusan,
ampirik boyutu Konya drneginde yapilan saha arastirmasina ve anket, gériisme
gibi uygulamalara dayanan bu calismasi, sosyo-kiltiirel degisim silirecinde Tirk
isim kdltura ve din iliskisini sosyolojik bir yaklasim ve yontem iginde incelemeyi
amaglamaktadir. Teorik baglamda isim kultirinidn tarihsel ve toplumsal dina-
mikleri, isim tipolojisi, isim verme gelenegi, dindarlik ve isim iliskisi gibi konular
ele alinmis; uygulamada ise halen Tirk toplumunda isimle ilgili anlayis, egilim
ve tutumlarin saptanmasi ve bunlarin dindarlikla iliskisinin analiz edilmesi igin
ampirik bir boyut eklenmistir. Bu ¢ergevede isimler, isimbilim, isim sosyolojisi
ve din sosyolojisinin ilgi konu ve yontemlerinin kesistigi bir arastirma konusu
olarak degerlendirilmistir. Kitabin tanitimi sirasinda kitaptan aynen alinan ifade-
ler tirnak icerisinde 6bek metin olarak aktarilmis ve kitabin hangi sayfalarinda
yer aldigi (s.) olarak belirtilmistir.

) Ars. Gor., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiltesi, e-posta: igullu@erciyes.edu.tr
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Kitabin Analizi

Bir kiiltiirel olgu olarak isim ve isim verme olgusunu inceleyen bu ¢alisma,
Giris (s. 1-12); Kavramsal ve Teorik Cerceve (s. 12- 145); Uygulama ve Yontem
(s. 146-162); Bulgularin Yorumu (s. 162-250); Genel Degerlendirme, Sonug ve
Oneriler (s. 252-267) béliimlerinden olusmaktadir. Kavramsal ve Teorik Cerceve
adini tasiyan bu ilk bdlim: isim Teorisi ve Sahis isimleri Bilimi, (s. 12-14), Dil
Sosyolojisi Konusu Olarak isimler (s. 14-21), Giindelik Hayat Diinyasinda isim (s.
21-23), Sosyo-Kiiltiirel Bir Olgu Olarak isimler (s. 23-28) adli bélimlerden olus-
maktadir.

Temelde bes bélimden (A, B, C, D ve E) olusan ¢ogu anket ¢alismasina da-
yanan 86 tablo, 21 isim hikayesi, 40 bireysel gériisme ifadesi (A.n.) iceren bu
¢alisma nicel ve nitel yontemleri bir arada kullanmayi denemektedir.

Sosyo-kilturel degisim sirecinde Tirk isim kdlttrd ve din iliskisini sosyolo-
jik bir yaklasim ve yontem iginde incelemeyi amaglayan bu calismada teorik
baglamda isim kiltirinin tarihsel ve toplumsal dinamikleri, isim tipolojisi, isim
verme gelenegi, dindarlik ve isim iligkisi gibi konular ele alinmis; uygulamada ise
halen Tirk toplumunda isimle ilgili anlayis, egilim ve tutumlarin saptanmasi ve
bunlarin dindarlikla iliskisinin analiz edilmesi icin ampirik bir boyut eklenmistir.
Bu cergevede isimler, isimbilim, isim sosyolojisi ve din sosyolojisinin ilgi konu ve
yontemlerinin kesistigi bir arastirma konusu olarak degerlendirilmistir (s. I1).

Hayatin 6nemli asamalarindan ve gegis ritlerinden biri olan isim verme pra-
tikleri, Tiirk toplumunda da degisik anlayis ve uygulamalari iceren zengin bir
kilturel ortntldir (s. 2). Bu baglamda sahis isimlerinde ortaya ¢ikan degisme-
ler, tarihsel ve kiltiirel donlisimi anlamanin araglarindan biri olarak 6zel islev-
ler tasimaktadir. Clinki belli donemlere 6zgi kiiltirel sistemlerle iliskili unsurlar
olan isimler sdzkonusu degisimleri gosterme ve sembolize etme imkanini iger-
mektedir (s. 3).

Celik, calismanin amacini su sekilde belirtmektedir: Bu ¢alisma isimler bag-
laminda sozel yapi ile sosyal yapi arasindaki baglantiyi dikkate alarak, sosyal
gercekligi yapisal bir perspektiften anlamayi amacglamaktadir. Konunun sosyolo-
jik cazibesi, toplumsal gergekligin en somut ifadesi olan dilden ve isimlendirme
olgusundan hareketle, yine toplumsal iliski ve slreglerin analizine imkan ver-
mesinden kaynaklanmaktadir (s. 5).

Modernlesme slirecinde kiltirin bir¢cok alaninda yasanan degismelerle
birlikte, isim verme uygulamalarinda da bazi farklilagsmalar ortaya ¢ikmistir.
Kentlesme ve sanayilesme nedeniyle geleneksel algi kaliplarinin degismesi ya da
¢Ozllmesi, artan kitle iletisim araglari ve beraberinde gelen kiresellesme olgu-
su, Turk toplumunda sahis isimlerinin de gelenek ve modernlik ekseninde tarti-
siimasina neden olmustur. (s. 10) Calisma temelde Yapisal-islevselci yaklasima
gore ve giindelik hayat gercekliginin 6znel ve nesnel yanlarini birlikte degerlen-
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diren ¢ok boyutlu bir yaklasim ya da yaklasimlarin sentezi seklinde olusturul-
mustur (s. 8).

Calismanin teorik cergevesi, “isim Sosyolojisi”, “Iisimbilim ve “Din Sosyoloji-
si”, “Sosyo-Kiiltiirel Antropolojide isim”, “Tiirk Toplumunda isim Verme ile ilgili
inang, Anlayis ve Uygulamalar”, “isim Vermede Etkili Olan Faktdrler: Tiirk isim
Tipolojisi”, “Aile ismi (Soyadi)”, “isim Hukuku”, “Sosyo-Kdiltiirel Degisme Siire-
cinde isim ve isim Verme” basliklarindan olusmaktadir.

Kisiler kendi sosyal konumlariyla iliskili dilsel séylemlerle topluma katilirlar,
ancak o soylemi gelistirme hatta disina ¢ikma imkanina da sahiptirler. Bu dina-
mik iliskinin benzerini isim verme tutumlarinda da goriiriiz. isimlendirme, sos-
yolojik boyutta kiiltiirel aidiyetin veya sosyal pozisyonun tescillenmesi, bir bas-
ka deyisle gruba katilmanin saglanmasi anlamina gelir. Bu durum blyik olclide
grubun 6ngoérdigl normlara uymak suretiyle gergeklesir (s. 16).

Farkh bilimsel disiplinlerin ilgi konusu haline gelen “isim”, 6zellikle edebi-
yat, folklor ve antropoloji arastirmalarinda dilsel, tarihsel yapisi ile birlikte orf,
adet ve geleneklerle iliskisi icinde de degerlendiriimektedir (s. 13). Modern
gindelik hayat kiltird icinde isim verme ve isim gelenekleri, toplumsal yapinin
dinamiklerine gére degismektedir. insanlar kendi sosyal yasam tecriibelerine ve
diinya gorislerine uygun isimleri tercih etmekte, bu secimler daha ¢ok aidiyet
hissettikleri cevreleriyle iligkili olmaktadir (s. 22).

Sosyoloji isimlerle, glindelik hayatin bir fenomeni olarak, onun sosyo-
kiltlrel yapida, sosyal iliskilerde ve siireglerdeki tasidigi sembolik degeri baki-
mindan ilgilenir. insanlar dogduklari toplumsal sistem icinde sosyallesirler. Bu
sosyallesmenin temel araglarindan biri ise, topluluklari belli bir kiltir etrafinda
toplayan ve siirdiiren dil olgusudur. Dil bir toplumsallasma araci olarak, kiiltiirel
birikimin kusaklar arasinda aktarilmasini saglar (s. 23).

Tiirkiye’de isimleri sosyolojik anlamda 6nemli kilan faktorlerden birisi de,
hizli sosyo-kiiltiirel ve siyasal degismeler ile isim koyma ve belirleme egilimleri
arasindaki ¢ok kirilgan iliskidir. Tarihsel ve folklorik bakimdan isim koymanin
belli ritiel haline gelmis bicimleri bulunmakla birlikte, bunun istikrarh bir se-
kilde sliren bir gelenek oldugu kolaylikla séylenemez (s. 25).

isim verme olgusu da diger gelenekler gibi sosyo-kiiltiirel degismeden etki-
lenmekte, yeni form ve egilimlerle degisen yeni konum ve durumlara uygun bir
sekilde surdirilmektedir. Kentlesme ve sanayilesme gibi fiziki ve demografik
yapisal degisimlerin hiz kazandigi siireglerde, kiltiiriin ve insan iliskilerinin de
degisecegi ve hayatin geleneksel toplumda oldugundan farkli olarak modern-
sekdiler bir temelde sekillenecegi beklenir (s. 28).

Dini inang ve pratikler boyutunda ortaya ¢ikan farkliliklar, isimlerle ilgili an-
layis ve kabullere de yansiyabilmektedir. Dindarligin ve dinin, isim kiltriindeki
temel faktorlerden biri olmasi, bu etkilesimi kaginilmaz kilmaktadir. Zira isim
segilirken, ismin anlamina, konulma zamanina veya kimler tarafindan konulaca-
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gina iliskin rittel, hep belli bir inanglar ve pratikler 6riintlisi icinde yurutilmek-
tedir. Bu anlamda isim kiltirini dinden bagimsiz disinmek adeta imkansiz
gibidir (s. 30).

Farkh din ve kilturlerde isim kiltiirl Gzerinde duran Celik, Hiristiyanlkta
isimlerin ayni zamanda kisilerin kimligini ifade ettigini vurgulamaktadir. ibrani
erkek cocuklarina dogduktan hemen sonra degil, sekizinci glinde stinnet ol-
duktan sonra isim koyuldugunu ve ismi genellikle baba veya anne verdigi belir-
tilmektedir. Celik’e gére, isim ve isim koyma konusu, islam dininde &zellikle
hadislerde ¢ok yogun bir sekilde islenen ve bu anlamda fikhi boyuta da sahip bir
olgu olarak 6nem tasimaktadir. islam kiiltiiriinde kisilerin énceden tanindiklari
ismi tasimalari esas olmakla birlikte, onur kirici, anlam ve kavram olarak is-
lam’in inang ve ahlakina aykiri disenler degistirildigine vurgu yapilmaktadir.
Musliiman toplumlarda isimle ilgili anlayis ve uygulamalar konusunda bazi ortak
unsurlar bulunmakla birlikte islam tarihinin erken dénemlerinden bu yana Pey-
gamberin ismi ¢cocuklara verilmektedir.

Gegmisten bugline Turk isim kiltlirlini karakterize eden unsurlarin 6nemli
bir kismi varligini stirdiirmekle birlikte, hizli ve kokli degisimin etkileriyle isim
kiiltirinde bazi farklilagsmalarin da ortaya ¢iktigl anlasilmaktadir. Geleneksel ve
dinf nitelikli isimler, yerini dindarhigin algilanma bigimine gore ya daha fazla
dinselligi ya da modernligi temsil eden isimlere birakmaktadir. Estetik veya
ideolojik kaygilar, bir anlamda Turk isim kiltird icinde yabancilasma ve yozlas-
ma riski tastyan egilimler olarak varligini stirdiirmektedir. Kentlesme sirecinde-
ki ailenin yapisi ve fonksiyonlarinin degismesi, sekilerlesme ile dindarligin yeni
gorintilerinin ortaya g¢ikmasi, glindelik hayatin bitin ayrintilarinda ve dogal
olarak isim kiltlriinde de bu sirecin yapisina uygun bir yenilenme ve degisimi
lektif anlamlar ve kimlige bagli referanslarin yerine, bireysel tercih ve yorumla-
rin giderek on plana ¢itkmaya baslamasidir ( s. 265).

Arastirmanin dikkat c¢ekici sonuglarindan biri kisilerin 6grenim dizeyi art-
tikca ¢ocuklara verilen isimler daha bilingli ve anlami sorusturularak secilmekte,
isim tercih edilirken kolektif bagliliklardan ¢ok, ismi bir dmiir boyu tasiyacak
olan ¢ocugun kisiligine ve iliskilerine olan etkileri dikkate alinmaktadir. Sonra-
dan begenilmeyen veya rahatsizlik veren isimleri degistirme de, yine daha ¢ok
egitim dlizeyi ylikselen kisiler arasinda yaygindir (s. 262).

Kirsal kesimde isimler verilirken genellikle bunun dini ve geleneksel nitelik
tasimasina énem ve oncelik verilmektedir. Uygulama ise biyilk ¢ogunlukla aile
blyuklerinin isimlerinin ¢ocuklara aktarilmasidir. Bu uygulama ‘ocak kilti’nin
gicli oldugu Tiirk toplum ve kiltlr hayatinin bir uzantisidir. Bu baglamda hem
ebeveynin ismini verme gelenegi sirmekte, hem de bu isimler zaten dini ve
geleneksel bir mahiyet kazanmaktadir (s. 258).
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isimle ilgili olarak degisik yas gruplarina gére farkl egilim ve tutumlar orta-
ya cikmaktadir. Nitekim geng¢ yas kategorilerine giren 6rneklemin, isimlerde
“carpici, cazip, gizemli, estetik, kulaga hos gelen, moda ve fantezi 6zellikler”
aradigini; orta ve ileri yas kategorisindeki kisilerin ise daha ¢ok “geleneksel-
kilturel motifleri” vurguladigl ve isimlerde “dini, milli nitelikleri 6ne ¢ikaran
muhafazakar tutumlara” sahip oldugu gorilmastir (s. 263).

Goklu bir yontem anlayisinin benimsendigi, “farkh sosyolojik yaklasimlarin
is birligi” seklindeki bu ¢alisma, temelde islevsel bir bakis agisina dayanmakta-
dir. Arastirmanin uygulama boyutunu ise anket ve gériisme olusturmakla birlik-
te, farkli veri kaynaklari kullanilmistir. “igeriden Biri”, “Profesyonel Uzmanlar”,
“Genis Anlamda Bilgi Verenler” gibi orijinal veri toplama teknikleri dikkat ¢eki-
cidir.

71 sorulu anket formu, 386 kisilik 6rneklem grubuna uygulanmis, verilerin
analizinde ise, faktor analizi, tek yonli varyans analizi (ANOVA) ve Scheffe Post
hoc karsilastirma test tekniklerinden yararlaniimistir.

Genel Degerlendirme

Gergekten yogun ve ciddi bir akademik bir birikimin Grlini oldugu anlasilan
bu ¢alismanin orijinal yonlerinden birisi, Tlirk toplumunda isimler ile ilgili tutum
ve egilimleri ortaya koymak amaciyla gelistirilen “isim Olcegi” ve bu &lcegin
gecerliliginin muhteva ve yapi bakimindan degerlendirilmesidir. 8 boyutta top-
lanan isim é')lgeéil faktor analizi sonucunda ortaya ¢ikmistir.

isim verme ile ilgili tarihsel kodlar, toplumda yasanan degisimden etkilen-
mis ancak yeni formlar altinda yeni konum ve durumlara uygun bir sekilde var-
hgini slirdirmektedir. , Tirk toplumunda isimle ilgili ¢ok farkh anlayislarin bu-
lundugu, istikrarli, kaliplasmis ve oturmus bir isim orlintlsi yerine, sinirlari
belirsiz, keyfi, savruk, dil bakimindan hatali ve 6zenti mahiyetinde verilen isim-
lerle bir zihin karisikligl yasandigi tespit edilmistir.

Konya 6rneginden hareketle Tiirk toplumun isim ile ilgili anlayis, tutum ve
davranislari sosyolojik bir bakis agisiyla analiz edilmektedir. Bu ¢ercevede isim-
lerde geleneksel gizginin muhafaza edilmesi yonindeki gigli egilime karsilik,
isim verilirken yine de “bunun anlamina ve kulaga hos gelmesi” ne 6nem verme
tutumu yiiksek bir temsil diizeyine sahiptir. isim verme tutum ve egilimlerinde
estetik boyutun giderek 6ne ciktigi goriilmektedir. Geleneksel-dini isimlerle yeni
isimleri bir araya getirmeye calisan eklektik egilimde, ‘yeni’ olan tarafi ya
‘Oztlirkce’ ya da modern gagrisimli isimler temsil etmektedir. Eski isimlere duyu-
lan tepkilerde, telaffuz ve yazim zorluklari, kétl ¢agrisim, zaman icinde hatali
kullanimdan dolayi degersizlesme gibi unsurlar etkili olurken; yeni isimlere yo-

Isim Olgegi’nin sekiz boyutu sunlardir: Bunlar dindarlik, tarihi-milli boyut, sosyal etki boyutu,
gelenek ve degisme, hosgord, bireysellik, soyisim ve mekan ismi alt 6l¢ekleridir.
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nelik tepkiler ise onlari daha ¢ok popiiler, medyatik, moda, iceriksiz, anlamsiz,
kisaltiimis vb. 6zellikleri vurgulamaktadir.

Celik, Turk toplumunda, isim ile kisilik yapisi arasindaki etkilesime yonelik
glcli kabullerin bulundugunu, isim verme geleneklerinde de g6z oniinde tutu-
lan bu iligki, isim ile kisilik yapisi arasindaki s6z konusu degerlendirmelerin kay-
naklarindan oldugunu belirtmektedir. Yazara gore Tirk isim kiltlriinde, isme
atfedilen 6zelliklerin gocuga geg¢mesi ve isimle bir 6zdeslesme igin ad verilmek-
tedir.

Geleneksel ve dini nitelikli isimler, yerini dindarligin algilanma bigimine go-
re ya daha fazla dinselligi ya da modernligi temsil eden isimlere birakmaktadir.
Estetik veya ideolojik kaygilar, bir anlamda Turk isim kiltlrd icinde yabancilas-
ma ve yozlasma riski tasityan egilimler olarak varligini stirdirmektedir. Kentles-
me slrecindeki ailenin yapisi ve fonksiyonlarinin degismesi, sekilerlesme ile
dindarhgin yeni gériintilerinin ortaya ¢ikmasi, glindelik hayatin biitin ayrintila-
rinda ve dogal olarak isim kiltiiriinde de bu siirecin yapisina uygun bir yenilen-
me ve degisimi getirmektedir. Bunun en 6nemli gostergelerinden birisi, isim
tercihlerinde kolektif anlamlar ve kimlige bagh referanslarin yerine, bireysel
tercih ve yorumlarin giderek 6n plana ¢ikmaya baslamasidir.

Calismanin sonuna ek olarak konulan “isim Hikayeleri”, “Sevilen ve Sevil-
meyen isimler” bélimleri de calismanin orijinal pargalari olarak belirtiimelidir.
Belirtilen bu yonleri ile ¢calisma alaninda orijinal, akademik bir nitelige sahip ve
bu alanda ciddi bir boslugu doldurmaktadir.
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